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EDITORIAL ;

editorial

LA VERDAD DEL PUEBLO:
CANSANCIO Y VIGOR

Nuestra revista entra en prensa en los primeros dias de Abril,
mientras el pals vive momentos de fuerte tension e incertidumbre.
Como Consejo Editorial, hemos creido urgente hacer un esfuerzo
de reflexion, para recoger en perspectiva popular y cristiana los
principales hechos de estos ultimos meses, y ofrecer alguin aporte
para mayor claridad y esperanza en las Comunidades eclesiales que
caminan con el pueblo.

VITALIDAD DE LA PROTESTA

En la Gltima protesta, se ha visto en casi todas partes una mayor vitalidad
en los grupos populares més activos, en su mayoria jévenes, y una participa-
ci6n més amplia de trabajadores y pobladores en general. Se ve que el pueblo
va avanzando en conciencia, que va percibiendo las causas de la situacion
dramatica que sufre, que va despertando del letargo v el miedo de tantos afios.
A partir de la dureza desesperante de la situacion que vive y a través de la pro-
testa organizada, va encauzando su sufrimiento y sus anhelos de cambio con
una proyeccién politica. Muchos jovenes que hasta hace poco sobrevivian
simplemente frustrados, con su vida empantanada en las esquinas, cobran
nueva vida y descubren la esperanza en un camino de lucha por su pueblo. A
pesar del estado de emergencia, del toque de queda y el temor de los 24 mil
soldados, méas gente protestd, en los sectores populares y mas alla. A pesar de
la obcecacion del Gobierno, y de todos sus medios para desorientar y engafiar
a "las masas’’, la protesta popular renace ahora mejor disciplinada y con una
orientacion mas clara al paro nacional.

Con todo, no podemos olvidar que en los mismos sectores populares
_sobre todo entre trabajadores que aun tienen trabajo y familias que apenas
salen de su casa— queda mucha gente que mira y piensa por la television. Mu-
cha gente que, por lo mismo, miran con recelo a los vecinos que ‘“andan meti-
dos”, y ala misma Comunidad cristiana donde “se habla de politica”.

EL PUEBLO, LAS ORGANIZACIONES DE BASE Y LAS CUPULAS

La mayor amplitud y disciplina de esta Gltima protesta, responde en par-
te a un cierto reencuentro entre las cipulas politicas de la oposiciéon y las ba-
ses populares. Desde las bases, esas clpulas se veian el afio pasado mds distan-
tes: la Alianza Democratica por su diadlogo con la Dictadura, y el Movimiento
Democrético Popular por su vanguardismo insurreccional. En uno y otro caso,
la gente se siente usada como carne de cafion para compromisos con el régi-
men opresor, o para una lucha violenta que se presiente estéril y suicida. Aho-
ra, cuando se perciben en esas cupulas posiciones mas realistas.y —tal vez—

PASTORAL POPULAR /1



\ EDITORIAL

mds unitarias, hay en la base un renacer de adhesién y de esperanza.

También en el interior de las mismas poblaciones, la accién en general
més disciplinada de los grupos polfticos juveniles, recoge més facilmente la
adhesion de los pobladores. Pues cuando la protesta callejera desborda en ac-
ciones destructivas, o cuando busca el enfrentamiento con los Carabineros, la
gente por lo general se resta, o incluso repudia.

Pero, tampoco aqui podemos hacernos muchas ilusiones. Porque, en las
mismas bases y més arriba, se sigue comprobando la inmadurez politica de los
partidos populares, con su tendencia a subordiriar toda organizacion social a fi-
nes politico-partidistas, y su practica de un sectarismo que amenaza con anular
internamente a la izquierda, o por lo menos, descalificarla como alternativa cer-
cana para el pafs. Y el movimiento sindical, si bien ha dado algunos pasos im-
portantes hacia la unidad, sigue dividido.

En otra dimensién, nos sigue alentando y sosteniendo la vida que com-
probamos en las Comunidades cristianas: la vitalidad de su fe, el calor de su
fraternidad, la constancia de su servicio a la vida del pueblo, a pesar del can-
sancio y de tantos obstdculos. Nos alegra también la madurez creciente de
muchas Comunidades en su manera evangélica de acompafiar al pueblo que
protesta y se organiza.

Pero, aqui tampoco podemos desconocer que en aquellos sectores menos
conscientes del mismo pueblo, no faltan catélicos que se sienten incomodos
con la Ifnea de Comunidades cristianas comprometidas en una evangelizacion
liberadora, e incluso, que enganchan con las campafias de “Tu 1°/o financia al
terrorismo”. Aunque pensamos que, de todos modos, en la gran mayoria del
pueblo catélico, méas de algo ha entrado de la prédica de la dimensién social
del amor cristiano, y del testimonio evangélico en la defensa de los derechos

humanos.
Aquf pesa también, para nosotros dolorosamente, la nueva distancia de la

cupula de la Iglesia, la lejania con que el pueblo percibe al actual Arzobispo de
Santiago. A él se le reconoce como un hombre bondadoso y bien inspirado,
sus llamados al didlogo y a la reconciliacion han sido reconocidos como un
aporte valioso. Pero, por otra parte, se percibe que sus preocupaciones, su
perspectiva y su lenguaje, no son los del pueblo. Se le ve tomando medidas
contra el P. Maroto y Monsefior Hourton, que han hablado desde |las angustias
y esperanzas de los pobres, y no se le ve tomar ninguna contra el P. Hasban,
gue con los altoparlantes del poder habla todas las semanas desde otros intere-
ses. Se le ve condenar inmediatamente la muerte criminal de un carabinero,
victima de un atentado terrorista (no sabemos de quiénes), y no se le ven sig-
nos de preocupacién por los jévenes y nifios asesinados en las poblaciones —a
bala o a palos— por los mismos Custodios del orden.

En todo esto reconocemos un desafio para acentuar nuestro apoyo a la
formacion de auténticos |fderes populares, en el terreno social-politico como
en el eclesial. Lfderes con creciente madurez humana y vision cada vez mas
amplia, inspirados profundamente por el Evangelio. Lideres que fortalezcan
las organizaciones populares y las Comunidades de Base, conduciéndolas por
un camino de crecimiento y liberacién coherentes.

OBCECACION DEL GOBIERNO, REPRESION AL PUEBLO
Y PERSECUCION A LA IGLESIA

Ante las nuevas expresiones —mds amplias y coherentes— del clamor po-
pular, contrasta crudamente la dureza y obcecacién del Gobierno. Este en
ningin momento asume que haya una protesta de la gente, ni que el pueblo
tenga motivos para protestar. En esta situacion es dificil, para los que leemos

2/PASTORAL POPULAR



EDITORIAL :

la Biblia, no pensar en el endurecimiento del Fara6n —preludio de su fin—y
en la ceguera de los Fariseos. Y nos quedan resonando las Gltimas palabras de
JesUs en el Evangelio del Gltimo Domingo: “’Si ustedes fueran ciegos, no ten-
drian pecado; pero, como dicen que ven, el pecado de ustedes sigue ahi”’
(Juan 9, 41).

De la misma obcecacién parece proceder la campafria del Gobierno contra
la Iglesia. Campafia orquestada por jefes militares y personeros civiles, y desa-
tada burdamente contra toda la lglesia, desde el Papa y el Consejo Mundial de
Iglesias hasta las Comunidades en poblaciones marginales, pasando por el
Nuncio, la catedral de Concepcién, el Arzobispado de Santiago, la Comisi6n
de Derechos Humanos de Arica, los sacerdotes de Punta Arenas, . . . Esta ver-
dadera persecucién tiene sin-duda un alto precio polftico en un pafs de mayo-
rfa catélica como Chile, y un precio de mayor desprestigio internacional del
régimen. Y todo esto, épara qué? Tal vez porque el Jefe del Estado —como
leemos en una revista amiga (*)— esté decidido a permanecer en el poder
cueste lo que cueste, y para eso necesitarfa las facultades represivas casi abso-
lutas que le darfa su “ley antiterrorista’’. Y para hacer aprobar esa ley inicua,
necesitarfa a su vez descalificar la voz cuestionaria de la lglesia, presentdndola
a ella misma como ‘‘encubridora de terroristas’”’. Es que, como lo proclama
toda la tradicion biblica, el poder despético, como la riqueza mezquina,
oprime a los pueblos y también corrompe a los que lo detentan.

Pero aqufi tampoco podemos engafiarnos. Junto a la campafia burda del
Gobierno militar, se da también la otra, més inteligente y documentada. Es la
que llevan abiertamente grupos de la derecha tradicionalista, como la TFP,y
més sutilmente, los medios de comunicacion masiva: diarios y television.
Aquf no se busca descalificar a la Iglesia, sino depurarla. No se ataca a toda la
Iglesia, sino a sus sectores mas cercanos a la vida y los intereses de las mayo-
rfas populares: Comunidades de base, sacerdotes de poblaciones, Vicarias zo-
nales. En los servicios solidarios, la defensa de los derechos humanos, la evan-
gelizacién liberadora, las celebraciones liturgicas, la teologia y espiritualidad
de la liberacién, . . . en tanta fe renovada en el Padre, amor concreto a Jesu-
cristo y entrega generosa a los hermanos, . . . no se busca ni se ve otra cosa
que reduccioén polftica y corrupcion marxista de la tradicion catélica. Y selo
sefiala con el dedo a la “sana conciencia’’ del pueblo fiel . . .y alos 6rganos
represivos del régimen. Frente a esta otra campafia, creemos que los aludidos
debemos asumir mds evangélicamente —con el coraje del Espiritu— el costo
del seguimiento de Jesus. Pero también debemos velar activamente para que
las diferencias y tensiones internas de nuestra Iglesia, bajo el impacto constan-
te de tanta distorsion y mentira, no nos arrastren a la division buscada por
esos ataques.

Y mas all4d de esta persecucién a la Iglesia —como lo hemos sefialado—
est4 la voluntad del Gobierno de encubrir o justificar sus propios aparatos y
practicas de terrorismo represivo contra el pueblo. EI mismo *‘caso” de la
Nunciatura, ha sido habilmente explotado para desviar el creciente clamor na-
cional contra la tortura y por la disolucién de la CNI. Asi como la misma pro-
testa popular —una vez mds— ha sido exhibida como un estallido violento de
turbas vandélicas agitadas por extremistas; y los mismos jovenes heridos o ase-
sinados por la represion policial, como “victimas de la protesta”. En realidad,
esta vez la presencia de las fuerzas represivas en las mismas poblaciones fue en
general escasa; y por lo mismo, fueron escasos el vandalismo y la violencia. Pe-
ro sabemos que los muertos, heridos y vejados por la represién han sido mas
numerosos que lo que se ha dicho, y con una violencia y crueldad que no
“desmerecen’’ de la represion del afio pasado.
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EL DETERIORO ECONOMICO POPULAR:
DESAFIO IMPOSTERGABLE

No podemos olvidar que detras de la protesta, del movimiento popular y
su represion violenta, estéd la realidad cotidiana —cada vez més desesperante—
de la situacion econémica que sufre el pueblo. Estd el impresionante deterioro
de la vida, en nuestro pueblo chileno: la cesantia, el hambre, la frustracién,
las enfermedades sin defensa, la desercién escolar, el avance del alcoholismo y
la drogadiccion, la prostitucion y la delincuencia . . . Toda esta dindmica de
muerte, fruto de la realidad tremenda del pecado, que ha reinado en el cuerpo
de nuestra patria por la “Ley” de este régimen (Ver: San Pablo a los Roma-
nos). Pero —gracias a Dios por Cristo— también ha estado activo en el cuerpo
de nuestro pueblo el Espiritu de Aquel que resucité al Crucificado de entre
l@s muertos. Muchas veces compartimos en las Comunidades nuestro asombro
por el “milagro” de que —con esos precios y estos ingresos— la gente sobrevi-
va. El “milagro” de la supervivencia bioldgica y, mas aun, el de la superviven-
cia humana: del deseo de vivir y la conciencia colectiva, de |la esperanza por-
fiada, de la generosidad para compartir y el coraje para la lucha, e incluso, del
animo para el humor vy la fiesta.

Pero no podemos ‘‘tentar a Dios”” contando por mds tiempo con este
“milagro”’, y postergando una respuesta proporcionada a esta verdadera catds-
trofe nacional. Aqui comprobamos con preocupacion el dramatico desajuste
de los proyectos alternativos de economistas muy bien inspirados, incluso en-
tre los mas conscientes. Proyectos que preveen como inevitable un régimen
economico de mucha “‘austeridad’’ todavia por mucho tiempo. Nos pregunta-
mos si esta “necesidad econémica’” no la ven ellos asi porque no viven en su
carne y en sus hijos esa asfixia desesperante y ese deterioro de la vida que su-
fre el pueblo. Y entonces —tal vez— son mas fuertes sus prejuicios ideoldgicos,
por los que en realidad no quieren dar al Estado el poder que necesitaria para
hacer frente a la emergencia econémica de las mayorias populares.

Aqur estd la urgencia de la conciencia de clase y el peso politico que ten-
gan los sectores populares en el régimen de recambio. Si la “’salida” no es sufi-
cientemente popular, si es conducida por otros sectores, las prioridades del
nuevo modelo econdémico seran otras (pagar la deuda externa, ‘‘sanear’’ la
banca, etc) y las demandas bdsicas de las mayorias van a seguir posterga-
das. Con lo cual vendrd el conflicto entre los sectores populares y el Gobierno
democratico.

Aqui se requiere también con urgencia el testimonio profético de una
Iglesia bien arraigada en el pueblo de los pobres. El testimonio de esas necesi-
dades impostergables, de ese derecho fundamental de los pobres a la vida, bio-
l6gica y humana. La presion moral para que ese derecho reciba la prioridad y
urgencia que requiere. Y también desde ahora en el seno del mismo pueblo,
ayudar a la conciencia de que no todo se arregla con la caida del Dictador, si-
no que tenemos por delante un camino largo de aprendizaje solidario y demo-
crdtico, de trabajo disciplinado y ardua lucha por la vida de nuestro pueblo.
Aqul se jugard, y se juega ya, nuestra fidelidad al Liberador de los oprimidos,
Dios de la vida.

Santiago, 4 de Abril de 1984,

(*) EN LA REVISTA “MENSAJE” DE MARZO-ABRIL, P, 89.
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POR LOS
. CUCRPOS

ORTURADO ...

LACNI Y LA TORTURA, ...

UN JUICIO MORAL

JOSE ALDUNATE s.j.

En nuestro pats son muchas las victimas de la violenta represion en estos ulti-
mos aiios. También es larga la lista de los que han debido sufrir la tortura y
apremios de manos de organismos de seguridad. Los obispos han debido de-
nunciar estas practicas y varios de ellos han excomulgado a los torturadores.
En este articulo, el P. Aldunate entrega una reflexion moral sobre nuestra

rf’.\'p()nsabiIid(uI ante la lorlura.

“Tortura . . . {qué tortura? . .. no
hay tortura en Chile”.

Estas palabras las escuché de dos sefioras pia-
dosas —habfan asistido precisamente a una misa
dominical— al recibir en sus manos una denun-
cia contra la tortura distribuida por el Movi-
miento contra la Tortura, Sebastidn Acevedo.

Uno se espanta: ¢como es posible que, a es-
tas alturas, se desconozca esta evidencia: la prac-
tica sistematica de la tortura entre nosotros?

Aqur los psicdlogos proponen su explicacion.
La Dra. Fanny Pollarolo nos dice:

““Los mecanismos psicologicos de negacion
que tiende a usar el hombre para no ver ni co-
nocer a aquello que lo angustia y para lo cual se
siente sin respuesta, juegan en una sociedad
donde se reprime y se tortura. Se intenta de
manera inconsciente no saber de torturados ni
torturadores. No oir, no pensar, no conocer. Sin
embargo, tal negacion tiene un alto costo”.

Y prosigue explicando este costo:

“Desconocer la tortura es aceptar la violen-
cia de su existencia sin hacernos responsables de
ella. Y como toda forma de negacion de la reali-
dad y de autoengaiio, representa un daio psico-

l6gico y psicosocial que puede revestir un pro-
fundo significado a largo plazo para el individuo
y la comunidad total”.

En la misma linea, pero en su propia pers-
pectiva, la teologia moral habla de la “ignoran-
cia culpable”. Hay una ignorancia no voluntaria
que el hombre simplemente padece. Pero hay
también una ignorancia querida y buscada por
si. Se da cuando la persona percibe de alguna
manera su desconocimiento de la verdad, y no
quiere averiguarla. Prefiere vivir en una ignoran-
cia al respecto. Se trata por tanto de una igno-
rancia voluntaria y de la cual uno es responsa-
ble. Esta ignorancia se convierte en ignorancia
culpable en la medida en que hay una obliga-
cion de clarificar la situacidn y asumir responsa-
bilidades frente a ella.

Teoldgicamente, la actitud de ignorancia cul-
pable tiene el cardcter de pecado contra Dios.
Se peca contra la luz y Dios es la luz del mun-
do. San Juan lo pone asi:

“Y el juicio consiste en que vino la luz al
mundo, y los hombres amaron més las tinieblas
que la luz, porque sus obras eran malas” (Juan
3,19).
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No pretendemos ciertamente juzgar las con-
ciencias subjetivas de los que debiendo actuar de
alguna manera contra la tortura, prefieren igno-
rarla. Esto pertenece solo a Dios. Lo que quere-
mos es ilustrar |a conciencia que quiere ser ver-
dadera y asumir su responaabilidad en plena luz.

Pretendemos mas concretamente en este ar-
ticulo profundizar sobre la responsabilidad que
nos cabe a todos en un pafs donde se tortura.

sitora; en ocasiones también conquistarse un
aliado que trabaje por la represién y traicione a
sus companeros.

Es mundialmente conocido el caso del jesui-
ta Pellecer de Guatemala, en que hubo un lava-
do cerebral o al menos un quiebre psicoldgico
profundo para forjar su colaboracion. En Chile
conocemos otros casos que parecen equivalen-
tes como el de la flaca Alejandra.

Dificilmente podemos imaginarnos un hom-
bre mas indefenso, mas castigado y humillado
que un torturado. No podemos dejar de escu-
char lo que Cristo habrd de decirnos un dfa:
“Estuve torturado y me defendiste . . . 0 no me
defendiste” (cf. Mt. 25,35 y ss.).

|.- RESPONSABILIDAD FRENTE A LOS
TORTURADOS Y A LOS
TORTURADORES

Por de pronto, todo hombre es hermano
nuestro y no podemos ser indiferentes a los da-
nos que pueda sufrir.

Los estudios mds recientes que se han hecho
sobre la tortura evidencian los dafios fisicos,
neuroldgicos y psicoldgicos que sufren los tor-
turados, mds radicales y permanentes de lo que
se ha pensado. Tengamos en cuenta que la victi-
ma es llevada muchas veces al paroxismo del do-
lor, hasta los Iimites de la inconsciencia y adn
de la locura. La refinacion actual de la técnica
busca desintegrar la personalidad y asi vencer la
resistencia de la voluntad. Se busca con esto
arrancar informacién a una conciencia que se
resiste a ello, o bien quebrar una voluntad opo-
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Pero no solamente los torturados sino tam-
bién los propios torturadores son victimas de la
tortura. “Estas précticas, dice el Vaticano |l re-
firiéndose a la tortura y otros, deshonran mas a
sus autores que a sus victimas’” (G. et S. n. 27).
El torturador es casi simbolo de degradaci6n y
perversidn.

No necesitamos desarrollar mas este aspecto
de nuestra responsabilidad, el que nos afecta
como projimos de nuestros hermanos, particu-
larmente de los mas postrados y necesitados.

Pero la tortura es mas que un dafio fisico y
psicologico y una destruccion de la persona. Es
también y sobre todo una perversion moral.

Il. NUESTRA RESPONSABILIDAD FRENTE
A LA TORTURA COMO PERVERSION
MORAL.

Sabemos que hay quienes justifican la tortu-
ra, la que viene practicindose entre nosotros,
como una medida necesaria para reprimir el te-



rrorismo. El propio Secretario General de Go-
bierno se expresd hace poco en este sentido. No
vamos a empenarnos en convencerlos de lo con-
trario. Indiqguemos sélo brevemente las raices
de esta perversion.

|\

C-(H WLICE

o m \a

E| fin de la tortura es apoyar un régimen que
se ha caracterizado por ser régimen de fuerzay
no de derecho, régimen que ha inculcado en va-
riadas formas los derechos del hombre. Su inspi-
racion es la “Seguridad Nacional”, pero una
““Seguridad” que concretamente viene a ser la
sequridad y persistencia del régimen y sus expo-
nentes. O sea la concepcion de esta “Seguridad
Nacional” no es democrética sino que tiende al
dominio de un sector que se considera llamado
a gobernar. Los que se oponen son considerados
“enemigos de la nacidn”.

Conviene que profundicemos més en el anali-
sis de este fin. Nos parece descubrir que en 0l-
timo término, detrés de las torturas estdn los in-
tereses economicos de grupos humanos. Una
vez mds, es el dinero el que pone el latigo en
manos del torturador para que reduzca a servi-
dumbre a los que se quieren rebelar contra una
explotacion econdmica.

REFLEXIONES ;

Histéricamente ha sido asi. Tengo ante mis
ojos un grabado antiguo de tiempos de la con-
quista de América Latina. Ante los ojos del en-
comendero, se azota al indio rebelde que se re-
siste a entregar su trabajo a los intereses del
conquistador.

¢Quién podrd negar que el gobierno norte-
americano, en defensa de sus intereses, ha apo-
yado la constitucion de regimenes militares en
Latinoamérica y que el Pentdgono ha instruido
y sigue instruyendo fuerzas armadas en el con-
tinente en las técnicas de la represién incluidas
las de la tortura?

Nadie puede tampoco negar que la derecha
economica chilena ha impulsado y apoyado el
golpe militar y ha amparado con su lealtad al ré-
gimen, —o al menos con su silencio— la prdctica

PASTORAL POPULAR /7




\ REFLEXIONES

“de la tortura.

En estos comportamientos juega sin duda el
temor al marxismo. Pero en este mismo temor,
éno tiene un lugar importante la defensa de los
intereses de un capitalismo condenable?

Esta vinculacion entre el “capitalismo”, tal
como lo define Juan Pablo Il en “Laborem
exercens’’ y la tortura se comprende mejor si
caemos en la cuenta que tal ““capitalismo’ tiene
lo que podriamos denominar una estrctura tor-
turadora. Su perversion consiste en sujetar al
hombre de trabajo a la servidumbre de lo instru-
mental, de las méquinas, del capital. Se trata de
la explotacion del trabajo por el capital. El “ca-
pitalismo’’ (entre comillas como en Laborem
exercens) es en si mismo una tortura para el
hombre, pues invierte el orden natural y con-
vierte al “‘sujeto’’ de la economia en “‘objeto”.

Hasta aqui hemos hablado de los fines y mo-
viles de la tortura. Los medios corresponden a
ellos: son esencialmente destructores del hom-
bre y de la convivencia humana. Atentan igual-
mente contra la vida y sus derechos esenciales y
hacen particularmente visible la perversidn total
de esta préctica.

De aqui que la tortura despierta en todo
hombre sano no solamente sentimientos de con-
miseracion para con las victimas, sino una fuer-
te “indignacion ética”’. Incluso nos sentimos
moralmente violentados. Pero esto pide mads
analisis.

I1l.- LA INSTITUCIONALIZACION DE LA
TORTURA Y EL CNI

Lo que distingue la prdctica de la tortura en
estos afos de régimen militar de ciertas précti-
cas precedentes es su grado de institucionaliza-
cion y casi dirfamos de oficializacién. Es una
practica aceptada, organizada, provista de una
infraestructura tecnificada, de financiamiento y
de un cuerpo de servicio: la DINA y la CNI. Di-
gan lo que digan, es una préctica defendida y
legitimizada de hecho por sus autores.

Esta institucionalizacion la palpamos en la
Central Nacional de Informacion, CNI, en su es-
tructura y en su préctica.

Reproducimos aqui una descripcion de la
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CNI de un documento de la Comisién de Dere-
chos Humanos de Chile:

“La CNI es un organismo del Estado de-
pendiente del Ministerio del Interior, diri-
gido por un alto oficial de Ejército y con
clara participacion de oficiales de las
Fuerzas Armadas activos en sus jerarquias
y equipos operativos.

Carece de reconocimiento Constitucional,
pues no es mencionado en la Constitucién,
ni junto a las Fuerzas Armadas, ni cuando
se establecen las fuerzas policiales o de or-
den.

Su estatuto legal sélo le atribuye funcio-
nes informativas, ya que por esta via se
traté de diferenciarle de la Direccion de
Inteligencia Nacional (DINA); Organismo
responsable de los cientos de detenidos-
desaparecidos, las torturas y multiples
abusos tan conacidos nacional e interna-
cionalmente.

Los Tribunales de Justicia han reconocido
el status de la CNI y las amplisimas facul-
tades que ejerce. Para ello, no silo
han acordado procedimientos especiales,
que la ley no consulta para la tramitacion
de los Recursos de Amparo, sino que tam-
bién han acordado que los agentes de la
CNI gozan de claros privilegios cuando
son convocados a prestar declaraciones o
cuando deben ser objeto de identificacion.
Esta situacion facilita y permite la impu-
nidad absoluta en la tortura a que son
sometidos los detenidos.

La CNI es el principal organismo del Esta-
do que ejerce la tortura y se ha transfor-
mado en indispensable para el conjunto
de la institucionalidad vigente.

De hecho este organismo goza de un fue-
ro especial que le otorga impunidad.

Se trata de un Servicio Nacional, destaca-
do en todo el territorio nacional, financia-
do por el presupuesto nacional y que fue-
ra de sus oficinas centrales, utiliza la clan-
destinidad para amparar las cdrceles y
cuarteles secretos, la identidad de sus
agentes y los métodos de operacién. En
estos lugares existe un instrumental del




Estado para la practica de apremio y tor-
turas, técnicamente sofisticado. Su perso-
nal ha sido preparado profesionalmente
en su uso y es asistido técnicamente cuan-
do se ejercitan los apremios y la tortura.
Las cdrceles secretas estan provistas de
equipos de Television profesional, equi-
pos médicos, vestuario, fotocopiadoras,
elementos de computacion conectados a
los archivos propios”.

Vemos pues como a través de la CNI princi-
palmente, la practica de la tortura inficiosa to-
do el cuerpo social y compromete al gobierno,
la policia, las fuerzas armadas y hasta en cierta
medida el poder judicial. Se extiende por todo
el pais y llega hasta el extranjero y tiene a su
servicio innumerables delatores. El temor a la
CNI inhibe muchas voces y determina muchas
conductas.

Esto nos permite vislumbrar lo que significa
que una practica inmora! esté institucionalizada
en una nacion. Estd objetivizada o cristalizada
en un conjunto de estructuras sociales que son
en lo social lo que los “‘hdbitos’” o costumbres
son en la moral individual: esas estructuras so-
ciales, como surcos creados en el organismo so-
cial, orientan y canalizan la accion de los indivi-
duos.

Esto explica por qué el individuo se siente
muchas veces violentado por la practica inmoral
cuando éste se vuelve institucion.

Chile, pues, no es sdlo un pais donde algunos
torturan, sino es un pais en que la tortura se ha
vuelto ““institucion”. La tortura ya es un habito
social, un elemento polarizador de la actividad
social.

Tanto los individuos como los paises se cali-
fican moralmente no tanto por sus actos sino
por sus hébitos. Este hébito de la tortura confi-
gura factores muy decisivos de la vida nacional.
Nos parece que se puede con razon decir que
Chile es un pais que tortura.

¢Cudl es la responsabilidad de cada uno de
nosotros en un Chile que tortura?

NUESTRA RESPONSABILIDAD
EN UN PAIS QUE TORTURA

V.

En un pafs que tortura, es que la tortura estd
entretejida en la tela de la vida social, financia-
da por todos, vinculada a los poderes, silenciada
por los medios de comunicacion, etc., todos en
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cierta manera contribuimos a la tortura. Como
en un cuerpo canceroso, todas las células, adn
las sanas, alimentan el cdncer.

Pero esta solidaridad con el mal, esta colabo-
racién con él, podria considerarse como mera-
mente fisica. Faltaria aquf la voluntad de apo-
yar positivamente la tortura. Si pago mis cuen-
tas de electricidad, podré pensar que ese finan-
ciamiento ayuda a que Chilectra proporcione
corriente a las salas de tortura, pero esto no lo
deseo positivamente: podria ser un resultado
permisible en un proceder de suyo recto.

Con todo preferimos abordar esta problema-
tica desde una perspectiva social del mal, que
tiene profundas raices biblicas. Todos somos
solidariamente responsables de la tortura insta-
lada en el cuerpo de nuestra patria. Colectiva-
mente somos torturadores y debemos convertir-
nos de este pecado. Somos solidarios de una so-
ciedad gangrenada por la tortura y debemos
constantemente tratar de contrarrestar esta con-
taminacion con nuestra actividad en la vida del
pais. Muchas veces callamos, debiendo protestar.

Concretamente debemos compulsar nuestra
obligacion de cambiar las estructuras que encar-
nan la tortura en nuestro pais. Esto, segan las
posibilidades y las circunstancias podré signifi-
car una accion propiamente politica. No se
puede impulsar la supresion de la CNI, ni cam-
biar el sistema represivo de la dictadura ni ata-
car la dominacion extrema del capital sobre el
hombre sin una accion politica, en sentido am-
plio.

Pero hay una estructura particularmente in-
teriorizada que debemos atender: es la concien-
cia nacional. Esta ha sido particularmente de-
formada y hasta embotada en estos 10 afios.

Se trata de devolver a Chile su sentido de lo
humano, su sensibilidad nativa ante el dolor
ajeno y su capacidad de indignarse ante tales in-
justicias como la tortura. Constatamos con alar-
ma que no solamente las sefioras de Providencia
sino amplios sectores del pais no se espantan
mayormente por los hechos de torturay termi-
nan preguntandose si no serd toda una ficcion:
“Tortura . . . £Qué tortura? No hay tortura en
Chile”.

La tarea que tenemos por delante, como di-
ria nuestro Cardenal, es rescatar el alma de Chi-
le.

e ———— e el
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o
LA \VIDa
YLOS MEDIoS
PaRra Laviba

EN LATEOLOGIA
LATINOAMERICANA

La dolorosa experiencia de la muerte, la
tortura y la opresion, y a la vez, la lucha
del pueblo y los cristianos por el pleno
respeto de la vida, ha ido articulando una
verdadera teologia de la Vida, que estd
en la base misma de la teologia latino-
americana. En este estudio, el autor, teé-
logo, catolico, nos entrega esas nuevas
perspectivas teoldgicas, poco conocidas
en nuestro medio.

RAUL ROSALES

“Para quienes el riesgo de “no creer”’

en Dios sea mds grande que el de creer
“en un Dios que no es”, Jesis no serd ja-
mds accesible” (Juan Luis Segundo)

La discusion en torno a la teologia latino-
americana muchas veces descuida una dimen-
sidn importante no obstante estar presente en el
arigen de ésta. Con lo cual se corre el riesgo de
distorsionar su real sentido y cerrarse prejuicia-
damente a una comprensin més cercana a la
verdad de lo que ha sido este proceso y mas
simpatica con una reflexion que responde a
nuestras urgencias y problematicas mas propias.
Nos referimos a todo lo relacionado con la lu-
cha por la vida y por los medios para la vida de
las mayorias populares de América Latina. Esa
lucha por la “vida material”, que es el terreno
del despojo al pobre y de la violacion de sus de-
rechos mas elementales. Esa lucha por los me-
dios para la vida, como es por ejemplo la lucha
por el derecho al trabajo, derecho que en Amé-
rica Latina les estd estructuralmente vedado a
las mayorias populares.

Para G. Gutiérrez, precisamente en la dia-
léctica entre la vida de fe y la vida material, en-
tre la fe en la resurreccion y la muerte tempo-
ral, se sitda la teologia de la liberacién, como
un derecho del pobre a pensar. Derecho a.pen-
sar en tanto que expresion del derecho a la vida
que el sistema opresor niega al pobre.
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En cierto sentido se puede decir que desde
la experiencia de la masacre cotidiana, de la
opresion, de la explotacion como esencia de es-
te sistema, surge una teologfa de la vida. Encon-
ramos esta preocupacion en el origen mismo de
'a experiencia que la teologia de la liberacion
trata de expresar. Se ha constatado que una teo-
logia de la vida es la base de cualquier TL (1).

De tal manera que para algunos teélogos, la teo-
logia de la liberacion, como toda teologia posi-
ble hoy, pende toda ella de un capitulo prime-
ro: la “teologia de la produccion”. Que tome
en serio el trabajo productor ligado a la vida, es
decir, al comer, vestir, habitar (cf. Mt 25,35), y
después d¥ todo lo que agrega cualidad a la vi-
da: el gustar, deleitar, admirar (2).

Ahora bien, esta dimension —que no preten-
de ser la anica— de la teologia latinoamericana,
ha ido tomando cada vez mayor consistencia
gracias a los aportes de cientificos sociales y
tedlogos en trabajo de conjunto. El didlogo en-
tre economia y teologfa, por ejemplo, se vuelve
central para entender y profundizar el com-
promiso de los cristianos contra el sistema de
muerte que es el capitalismo y su lucha por la
vida y la justicia. Porque la economfa nos posi-
bilita insertar el nudo tematico “vida” en sus
reales condiciones histgricas.

Esta etapa de la teologia latinoamericana se
empieza a concretizar cuando en febrero de
1978 se desarroll en San José (Costa Rica) una
reunion entre cientificos sociales y teologos.




Para E. Dussel este didlogo mostré el surgimien-
to de una verdadera corriente interna enla TL,
nueva y pujante. La obra de F. Hinkelammert
"L as armas ideoldgicas de la muerte” marca un
capftulo en la historia de la teologfa de la libe-
racién, como un nuevo comienzo. “El gran
economista laico, desarrolla un discurso teoldgi-
co potente, critico, econdmico. Surge de la ex-
periencia chilena de persecucion, de la cruz; dia-
léctica de muerte del cuerpo en nombre de valo-
res eternos: ‘La valoracién de la vida real ha si-
do siempre el punto de partida de las ideologias
de los oprimidos, en oposicién a la absolutiza-
cion de los valores por parte de ladominacién’ "’
(3).

Los tedlogos latinoamericanos han dado gran-
des pasos, junto a los cientistas sociales, en reve-
lar los nuevos estilos de dominacién del impe-
rialismo en la década de los setenta (Comision
trilateral, crisis actual del capitalismo, intentos
de reajuste de las alianzas), alcanzando formula-
ciones centradas en la “metafisica de la muer-
te’’, es decir, en las tendencias estructurales de
“anti-vida" del sistema capitalista.

“En este sentido, se llega a afirmar que la
teologia de la liberacién ha entrado en
una sequnda etapa de su proceso de ma-
duracién, —anal(ticamente centrada en la
verdadera esencia necrofila del sistema ca-
pitalista,; teoldgicamente centrada en un
esfuerzo de teologia anti-idoldtrica y anti-
fetichista” (4).

En efecto, desde un tiempo a esta parte se
han multiplicado los estudios centrados en una
teologfa ya explicitamente anti-necrofila, (anti-
mort(fera) y anti-idolatrica. Un significativo
namero de te6logos ha empezado a hablar acen-
tuadamente del tema de la vida, de la anti-vida,
del Dios de la Vida, de los idolos devoradores
de humanidad, de la anti-idolatria, como ejes
centrales de su discurso (5). Teologia coheren-
te, por cierto, con el testimonio en favor de la
vida que es la raiz méas profunda de la actuacion
de la Iglesia en América Latina (6).

En este articulo nos proponemos entregar al-
gunos elementos que permitan entender por
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qué surge y se posibilita esta reflexién teologica
latinoamericana.

1.- LA MEDIACION DE LA ECONOMIA
POLITICA.

La teméatica acerca de la vida y los medios
para la vida, preocupacién coman de cientificos
sociales y tedlogos, surge, en primer término, de
una praxis liberadora compartida junto al pue-
blo oprimido, surge de esa experiencia real de la
anti-vida presente y consustancial al sistema vi-
gente. Nace también de opciones determinadas
y de definiciones politicas concretas. Sin em-
bargo, también tenemos que reconocer que ad-
quiere mayor relevancia tedrico-practica con el
salto cualitativo que se produce en la articula-
cién teologia-ciencias sociales. En este sentido
R. Vidales, refiriéndose al desarrollo de las dis-
cusiones entre cientistas sociales y tedlogos en
el nombrado Encuentro de febrero de 1978 en
San José, senala:

“Hemos llegado, todavia en el comienzo,
a un nuevo ‘nudo metodolégico’ entre re-
flexion cientifica y reflexion teoldgica.
Nudo metodolégico complejo, sin duda,
pero ya suficientemente ubicado y escla-
recido en la dindmica de los pracesos po-
Iiticos concretos y del mismo discurso
tedrico. Se trata de una renovada manera
de asumir la praxis politica total dentro
de un proceso metodoldgico y en vista a
la construccion historica alternativa de un
orden de libertad” (7).

De esta manera en la instancia que entronca
lo econémico con lo politico se juega el lugar
metodoldgico de esta reflexion teoldgica que
trata de desenmascarar la fetichizacion del siste-
ma. Este “nudo metodoldgico’ se ubica seglin
Vidales:

“Alli mismo, donde el proyecto de domi-
nacion econdémica, fetichizado, se con-
vierte en un proyecto politico de domi-
nacion. Alli donde se generan y estructu-
ran las relaciones mercantiles como ‘obje-
tos de pledad’; donde estd la raiz del ‘es-
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piritu de sus instituciones’, el ‘sentido co-
man’ de la sociedad burguesa, donde el
‘dios-capital” se relaciona con los explota-
dos como obfeto de adoracion después de
haberlos creado como sus propios devo-
tos. Alli, de donde emana estructural-
mente toda legitimidad del sistema, es
también donde se juegan los mecanismos
que condicionan la reorganizacion de la
religion de tal manera que ésta, sobre la
base de mercancias convertidas en objetos
de piedad, no hace sino reproducir la dis-
paosicion de sometimiento de los domina-
dos a la institucionalidad dominante . . .”

(8).

Ahora bien, este hecho mencionado por Vi-
dales apunta hacia la superacion de una mera
yuxtaposicion de enfoques cientificos diversos
sobre dreas de temas comunes. Se postula, pues,
la existencia de un espacio tedrico coman, de
un punto de amarre coincidente. Este sdlo se
puede dar entre aquellas vertientes de teologia
y ciencias sociales que tienen un “desde donde”
y un “hacia qué” coincidentes.

Si se plantea el problema de un espacio tedri-
co comdn y un nudo metodolégico compartido,
entre cientificos sociales y tedlogos, es porque
se tiene en el horizonte el nivel necesario de
andlisis exigido para “revelar” la velada estruc-
tura teoldgica de las teorfas econdmicas y las
teorias politicas. No se trata ya de una mera in-
corporacién de instrumentos de analisis de una
ciencia o de otra, sino del nivel categorial (9),
estrictamente metodoldgico, que es exigido pa-
ra el andlisis profundo y global de la misma rea-
lidad, la que se encuentra fetichizada y teologi-
zada en su plano més profundo y global.

Este espacio tedrico comidn es importante
porque trata de responder a una cuestion de
fondo: ¢Es posible ser radical y consecuente-
mente anti-capitalista sin haber entendido la
falsa trascendentalidad con la que se articulan
los niveles no visibles, por lo tanto dificilmente
reconacibles, delegitimacién de la dominacién?
¢Es posible entender realmente la enorme capa-
cidad de readecuacion de las formas de domina-
cidn del capitalismo, en el plano més profundo
y global de la regeneracidn constante de sus
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“dtoses”, sin penetrar analiticamente la estruc-
tura teolégica de ese fetichismo?

Se trata, en el fondo, de comprender que ni
las ciencias sociales, ni la teologia logran pene-
trar los niveles mas profundos de la fetichiza-
cidn del sistema opresor —la falsa trascendenta-
lidad mediante la cual estructura sus puntales
de legitimacién y sus vigilancias de auto-preser-
vacion— si no detectan el tipo de corresponden-
cia que existe entre las estructuras instituciona-
les del sistema opresor y sus lineas de legitima-
cién ideoldgicas (10).

Existe la sospecha de que el tratamiento ana-
Iitico de esas correspondencias estructurales en-
tre las formas de dominacidn y las formas de su
legitimacién, requiere algo mas que los esque-
mas usuales de la asi Ilamada “teoria de la ideo-
logia”. No se trata de ““pura ideologfa”, sino de
una armazdn de categorias trascendentales, “re-
ligiosas”, que logran crear una totalizacion legi-
timadora que se liga directamente a un universo
teoldgico de idolos y fetiches.

2. LA FETICHIZACION DEL SISTEMA DE
DOMINACION

La teorfa del fetichismo es trafda a la discu-
sién latinoamericana por Hinkelammert. Este
autor es un lacido expanente de un marxismo
humanista y que desde una perspectiva laical
ensaya como instrumental analitico la teoria
del fetichismo en su concepcion marxista. La
importancia de la teoria del fetichismo de Marx
radica en que hasta el momento, es la teoria
que mejor explica los marcos categoriales o ese
espacio tedrico coman del cual habldbamos. Va
a fondo en la necesaria “desconstruccién” de lo
que es el sistema capitalista como ““modo de
produccion y reproduccién social de la vida
real”. Lleva el andlisis al plano profundo del de-
senmascaramiento del sistema capitalista, en
cuanto sistema anclado en un proceso constante
de valoracion que engendra correspondencias

les, zatre Lag @8l uct;ras‘
estrctura/ materiales de la opresion y las formas
de legitimacion de las mismas.

En la base de dicho andlisis late una sospecha
que surge de la praxis: si el sistema de estos Glti-




mos afios en América Latina exhala un aroma
religioso no es solo porque quiera usar o mani-
pular maquiavélicamente la religion, sino tam-
bién porque reproduce su propio universo sim-
bélico, su propia espiritualidad, su propia reli-
gién.

El término especifico de “fetichismo™ se re-
fiere al andlisis de una forma de la division del
trabajo en la sociedad, que tiende a hacer invisi-
ble el efecto de dicha division del trabajo sobre
la vida o muerte del hombre: las relaciones mer-
cantiles. En el caso de las relaciones mercantiles
se da una invisibilidad especifica: se trata de la
invisibilidad de sus resultados. Las relaciones
mercantiles parecen ser otra cosa de lo que real-
mente son. En efecto, hacen aparecer las rela-
ciones entre los hombres como si fueran inde-
pendientes del resultado de las mismas para la
supervivencia de sus actores. Aparecen Como
“las reglas del juego”, siendo en realidad las re-
glas de una lucha interhumana de vida o muerte
impuestas sin apelacion posible por unos hom-
bres sobre las mayorias. En realidad son una
obra humana, de hombres que se tienen que ha-
cer responsables de sus resultados (1 1).

E| analisis del fetichismo pregunta por el
modo de ver y el modo de vivir las relaciones
mercantiles. Estas son relaciones sociales que
sirven para coordinar la division del trabajo. Sin
embargo, son vividas y vistas como una relacion
social entre cosas u objetos. Por eso se llama a
las mercancias, como forma elemental de esas
relaciones, objetos “fisico-metafisicos”. Las co-
sas se comportan como si fueran personas, mien-
tras las personas se conducen como si fueran
cosas. Por un lado estas mercancias son objetos,
por otro, tienen a la vez la dimension de ser
ellas mismas “‘sujetos” del proceso econdmico.
Pero en cuanto sujetos, aparecen en competen-
cia con la propia vida humana. Toman en sus
manos la decision sobre la vida o la muerte, y
dejan al hombre sometido a sus caprichos (12).

La mercancia es necesariamente un producto
que tiene como origen el trabajo humano y que
es producido para ser intercambiado y obtener
utilidad. Por tanto, el problema del fetichismo
de las mercancias surge cuando, sobre la base de
la propiedad privada y en el contexto de la divi-
sion del trabajo, un producto Ilega a ser medio
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para conseguir otro mediante el intercambio. A
partir de que valores de uso (para satisfacer ne-
cesidades fundamentales) son comparados entre
si (valor de cambio) surge el cardcter caprichoso
de los productos, que ahora son mercanciasy se
comportan como tales.

Sin embargo, el andlisis del fetichismo no se
reduce al estudio de la mera fetichizacion, en
cuanto recurso necesario para que los productos
que satisfacen la vida salten a valor de cambio,
sino que también analiza cdmo se monta la to-
talidad del sistema y su “ontologia”. Y aqui
vemos que el eslabon entre la vida real y la “re-
ligion"" del capitalismo es, precisamente, la mer-
cancia vista como “persona’’. En efecto, desde
el momento en que las mercancias empiezan a
“personificarse”, el hombre (productor) tiene
que supeditarse a ellas para vivir. Aquf radica el
siguiente impulso del espiritu religioso del sis-
tema capitalista. La “personificacion” de las
mercancias que se interrelacionan lleva a la crea-
cion de “otro mundo” que interviene en éste, y
cuya esencia consiste en reproducir en la fanta-
sfa religiosa las relaciones sociales que en el
mundo mercantil efectdan las mercancias. Es el
mundo politeista de las mercancias. Pero pasara
a ser un mundo monoteista en la medida en que
los homhres tomen conciencia de que debajo
del conjunto de mercancias y sus movimientos
subyace un principio unificador: el trabajo co-
lectivo de la sociedad. Después este mismo
“mundo religioso”” aparecera mediatizado por el
dinero y el capital.
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Se descubre, pues, un tipo de religiosidad
que sacraliza las relaciones mercantiles entre los
hombres, en nombre de las cuales unos se adju-
dican el poder sobre los otros. Esaquella religion
que canoniza el derecho de unos a decidir sobre
la vida o la muerte de los otros, y que proyecta
tal poder hacia la propia imagen de Dios (13).

Aqui se descubren los mecanismos bdsicos
de teologizacion de toda la realidad del sistema
capitalista: La “teoria del valor”, como teoria
valorativa de la globalidad del sistema.

Asi se muestra que el modo de produccion
capitalista reposa basicamente en un proceso de
fetichizacion. En cuanto es la construccion so-
cial de las apariencias, esta construccion ideold-
gica no tiene nada de secularizado. Ella es pro-
fundamente “religiosa”. Por eso de un tiempo a
esta parte, un nimero creciente de tedlogos de

la liberacion comenzaron a sefialar que nuestra
tarea teolOgica se caracteriza como antifetichis-

ta y anti-idolatrica. El sistema opresor se apoya

en la fuerza de sus idolos.

3.-LA LOGICA DE MUERTE DEL SISTEMA
Y LA LUCHA POR LA VIDA.

Al develar los dioses legitimadores del siste-
ma se observa inmediatamente su férrea logica
de anti-vida. Los idolos siempre han sido devn-
radores de humanidad. Por lo mismo, la obra
Hinkelammert toca en forma directa el tema
central que desafia la experimentacion del mar-
co teorico categorial: la esencial necrofilia, la
“teologia de la muerte” con la que se estructu-
ran las legitimaciones del sistema capitalista.

Como vefamos, a lo largo del proceso de feti-
chizacion queda constituido el fetiche como
realidad trascendente, es decir, ideal. Verdade-
ras “‘cosas en si"’, revestidas de voluntad propia
y omnipotente, salo cabe ante ellas la sumision
despersonalizante o la revuelta total. Este feti-
che opuesto a la vida real parece ser la trascen-
dentalidad en funcion de la cual el hombre vive.

Pero al mismo tiempo que el fetiche es reali-
dad trascendente, es realidad perversa, puesto
que su reino depende directamente del grado de
deshumanizacion del hombre, quien al dejar de
ser responsable de su accion sobre los demas pa-
ra convertirse en objeto de fuerzas objetivas y
“naturales”, se degrada y se enajena. La accidn
cambia de origen y ahora pertenece a los obje-
tos. En una palabra, el fetiche, queriendo reali-
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zar al hombre y apareciendo como su realiza-
cion es, sin embargo, su misma negacign. Aqur
radica el doble cardcter del fetichismo: su tras-
cendencia y su perversidad (14).

Esta subjetivacion o personalizacion del capi-
tal constituye la base econdmica de lo que en
teologia se llama “idolatria”. En cuanto es el
sometimiento del hombre y de su vida concreta
al producto de sus propias manos, con la consi-
guiente destruccion del hombre mismo por la
relacion que €l establece con el idolo. Todo
idolo es, en este sentido, un Moloc que devora
al hombre. El idolo es un “dios” ligado a la
opresion (15) Visto asi, el capitalismo destruye
tanto la vida del hombre, como el sentido de
Dios. La destruccion de la vida, va intimamente
ligada a la idolatria del capital.

“Para que pueda vivir el capital, tiene que
vivir el obrero. El capital extrae su vida
del obrero, y por tanto, tiene que mante-
ner en vida al obrero para poder vivir de
él. Pero siendo el capital el que con su vi-
da asegura la vida de los obreros, se preo-
cupa de ella solamente en el grado necesa-
rio para que el obrero se perpetie. De es-
te calculo depende la cantidad de obreros
que pueden perpetuarse y los medios de
vida asignados a ellos. La miseria de los
sobrantes no entra en el célculo del capi-
tal, a pesar de que éste ha monopolizado
sus medios de vida. El capital, al vivir de
esta manera, de la vida de los obreros, los
amenaza con la muerte. E/ capital asequra
la vida solamente a los obreros necesarios
para su propio proceso de vida. Se trans-
forma, por tanto, en fuerza todopoderosa
que puede caer sobre el obrero en cual-
quier momento para golpearlo” (16).

Los pobres sufren los efectos 4¢ la agresion
del capital en forma de una tendencia creciente
hacia la cesantia, la que hoy alcanza cifras pavo-
rosas adn en los paises centrales. Cabe recordar
aqui que esta situacion que afecta a los pobres
es un tema tratado con una gran fuerza proféti-
ca en el NO 18 de Laborem Exercens del Papa
Juan Pablo 1.

Ante los de abajo el desempleo se hace apa-




recer como ‘‘falta de capital” para crear fuentes
de trabajo. De esta manera, el obrero que logra
ubicarse en un empleo estable se considera afor-
tunado. El capital parece ser ahora la gran fuen-
te de la vida (17).

As( pues, el problema del derecho al trabajo,
a la vida —tema teoldgico central de nuestro
momento— indica a su vez una crisis estructural
del capitalismo latinoamericano (18). El trabajo
y la vida misma, aparecen como algo que el ca-
pital no puede dar.

Ahora bien, algo hemos avanzado en la per-
cepcion de la logica global del sistema, de ese
espiritu que pasa por todas las instituciones de
la sociedad y que las vincula con su fetichismo
central: LA ACUMULACION DEL CAPITAL
(19). La vida y los medios para la vida de las
grandes mayorias populares, se encuentran ame-
nazados de muerte por esa férrea e implacable
l6gica global del sistema: la ley de la rentabili-
dad, de la lucratividad, de la acumulacidn capi-
talista. Y esto, que no se puede ocultar en sus
draméticos efectos, se oculta en la globali-
dad social a través del proceso de fetichizacion
y de legitimacion del poder.

En este sentido, los temas de la vida y los
medios para la vida van contra las raices profun-
das de la dominacion y revelan el sentido pro-
fundo de la economia. “Alimento y ropa, pany
techo: éstos son los fines de la economia y no
los tesoros. La economia se orienta hacia la vida
si se busca el alimento y la ropa; y a la muerte,
si se orienta por el amor al dinero” (20).

La ruptura de los cristianos con el sistema se
da concretamente, junto al pueblo oprimido, a
partir de la percepcion de que el sistema socio-
econdmico vigente no solo satisface las necesi-
dades bdsicas por algin incorrecto manejo ad-
ministrativo, sino que objetivamente no puede
satisfacerlas. Es una comprension, a partir de lo
concreto, del hecho de que las tendencias obje-
tivas de la logica del sistema —sus'‘mecanismos”
y “leyes’’— funcionan en una direccion diame-
tralmente opuesta a la vida de las mayorias y al
derecho de las.mismas a los medios para vivir.

Como deciamos, la revelacion del problema
del capitalismo —no en términos tedricos o
ideoldgicos, sino en términos de vida o muerte
de todo un pueblo— fue un hecho que causo
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impacto en la conciencia de los cristianos de
América Latina, especialmente a partir de la dé-
cada de los 60, cuando se agotaron todas las es-
peranzas creadas por las experiencias reformis-
tas y desarrollistas. Las masas cristianas, por su
formacion tradicional o por instinto evangélico,
reaccionaron espontdneamente frente al caréc-
ter evidentemente asesino del sistema capitalis-
ta. La afirmacion cristiana de la vida —que, en
términos concretos, significa trabajo, pan, te-
cho, salud y educacion para las mayorias— lle-
vaba ineluctablemente a un rompimiento radi-
cal con un sistema de muerte. La afirmacion de
otro sistema econdmico, social y politico alter-

nativo, que asegurara la vida, la justicia y la fra-
ternidad, fue sentida por la mayoria cristiana
como una afirmacion coherente con el sentido
mas profundo de su fe religiosa y cristiana. Po-
demos decir que con esto se empezo a producir
una transformacion de la conciencia cristiana,
urgida por el problema de vida o muerte de las
masas populares de Latinoamérica. Este feno-
meno, Gnico y original, solo se puede dar en un
continente cristiano amenazado de muerte por
el capitalismo (21).

En estos Gltimos afios se percibe con mayor
claridad que la fe cristiana se transforma fatal-
mente en idolatria cuando se coloca al lado de
la opresion. Esta experiencia fundamental a la
que haciamos mencion, es asumida en forma de
lucha por la justa satisfaccion de las necesidades
hésicas (22). Esta lucha es justa, es real, es nor-
mal. No necesita ningln tipo de justificacion
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adicional. No obstante, la teologia, como acto
segundo y reflexion critica sobre la praxis, pue-
de prestar un gran servicio ayudando a desblo-
quear resistencias ideologicas. Pero no puede
pretender ser fundamentadora de la legitimidad
de esa lucha. Al contrario, es ella la que se libe-
ra —como teologia, vale decir, como posibilidad
de un discurso vélido y relevante sobre el ver-
dadero “Verbo de la Vida"'— por el compromi-
so coherente con esa lucha del pueblo contra la
Anti-vida. Por eso, en la actual teologfa latino-
americana encontramos la insistencia de que el
cristianismo es esencialmente la afirmacion de
la vida y de los medios para poder vivir. Y esta
misma insistencia nos reconduce, en forma nue-
va y sorprendente, a la practica historica de Je-
sis, a la centralidad de su resurreccion y a la
perspectiva del Reino de Dios, con sus anticipa-
ciones tangibles en formas histéricas de espe-
ranza, justicia y amor en este mundo (23).

Antes de terminar debemos tomar distancia
ante una comprension minimalista de la teolo-
gia que subyace a esta vertiente de la teologia
latinoamericana de la liberacion que hemos in-
tentado presentar aqui. Pues es un riesgo cons-
tante en ella reducir a la teologia a una tarea
meramente desideologizadora. Tarea que parece
quedar agotada al desbloguear los seudo-cristia-
nismos enmarafiados con el sistema capitalista
global. Dejando con ello en la oscuridad la es-
pecificidad de la teologfa, es decir, su capacidad
positiva de llegar a una comprension liberadora
de la fe porque realmente esta verdad se impo-
ne. Porque en realidad la presencia activa del
Dios de Vida Padre de nuestro Sefor Jesucristo
se manifiesta en medio de su pueblo. Sin embar-
go, creemos que adn estd por desarrollarse un
discurso especificamente teoldgico sobre el
Dios de la Vida que desde una autonomia relati-
va del logos comprometido con la experiencia
de Dios asuma en su justa medida y lugar el
aporte de la mediacidn socio-analitica que he-
mos eshozado.

4.- CONCLUSION
La temdtica vida y medios para la vida, cier-

tamente ha tomado en este Gltimo tiempo ma-
yor fuerza, ha adquirido mayor lucidez tedrica

16/ PASTORAL POPULAR

y ha ayudado a la teolegia latinoamericana a
desarrollar con mayor profundidad sus perspec-
tivas del Dios de la Vida, negado por toda for-
ma de idolatria. No se trata de una teologfa me-
ro reflejo ideoldgico de una praxis dada, sino
méas bien de una teologia que toma en serio la
realidad y consistencia de la praxis transforma-
dora del mundo, y también de la praxis fetichi-
zada que la contradice. Asi aparece una teolo-
gia mds evangélica y mds espiritual, en cuanto
defiende la Vida. La economia politica ha he-
cho su aporte. Porque con el nudo temético “vi-
da” inmerso en sus reales condiciones histaricas
y formulado, por tanto, en términos de produc-
cion y reproduccion social de la vida real, ayu-
dados con la teoria del fetichismo que muestra
que al capitalismo como construccion ideoldgi-
ca profundamente “religiosa’’, los teélogos lati-
noamericanos, en nimero creciente, comenza-
ron a decir que nuestra tarea teoldgica se carac-
teriza como anti-fetichista y anti-idolatrica:

A partir de su identificacion orgénica con las
luchas de las mayorias oprimidas, a estos tedlo-
gos les preocupa desenmascarar el cardcter ido-
latrico del sistema, las ideologias teoldgico-ido-
latricas que forman el trasfondo de las teorias
econémicas burguesas, y revelar el papel anti-
idolatrico de una Iglesia que esta emergiendo a
partir de las bases populares que luchan por su
liberacion. Porque, en el contexto cristiano, ya
nadie puede ignorar el enfrentamiento entre las
teologias de la muerte y esa novedad mayor que
late pujante en las vertientes mas dindmicas de
la Iglesia en América Latina: las teologias de la
vida, que apoyadas en la victoria definitiva de la
resurreccion, brotan desde las bases de nuestro
pueblo “creyente y oprimido”’. Los sectores de
la Iglesia sinceramente comprometidos con el
derecho a la vida y a los medios para vivir de las
mayorias oprimidas, ensayan un nuevo espacio
para una forma nueva de vivir el cristianismo.
Llego la hora de distinguir, de manera cada vez
mas nitida, entre los idolos de la opresion y la
basqueda del Dios liberador, entre la idolatria
funcional a las diversas formas de dominacion y
la verdadera fe cristiana que afirma la victoria
definitiva de la vida en Jesucristo.
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eNTReVISTa a

MARCOS BUVINIC

ElL 26 de Febrero recién pasado, las organizaciones populares de Punta Are-
nas organizaron una manifestacion de protesta en contra del jefe de Estado,
quién se hallaba en visita oficial en la zona. Durante la protesta los manifes-
tantes se refugiaron en la Catedral, lo que sirvié de pretexto para una enorme
campafia de injurias y amenazas en contra de la Iglesia Magalldnica. Para acla-
rar los hechos, reproducimos la entrevista realizada por DEARCOS (Concep-
cion) al sacerdote Marcos Buvinic acusado por el Intendente de ser uno de

los organizadores de la protesta.

Nos podias contar iqué ocurrio realmente
el 26 de febrero y qué papel asumieron Uds.
los sacerdotes, a quienes el gobierno acusd
de instigadores?

Ellos responsabilizan a la Iglesia de los inci-
dentes ocurridos ese dfa en la plaza, lo cual
es falso. Son sectores del pueblo de Punta
Arenas quienes a través de sus distintas or-
ganizaciones empezaron ese dia la protesta.
También acusan a sacerdotes de haber inci-
tado esta manifestacion y de haber sido los
responsables de la organizacion y de haber
incitado en ese momento, lo cual es absolu-
tamente falso. Los sacerdotes, que se nos
han indicado en esta situacion estabamos
en otras Iglesias y capillas celebrando la eu-
caristia. Nos hicimos presentes en la Cate-
dral cuando nos avisaron lo que ocurria en
la plaza y en la entrada de la Catedral, y
nuestra accion allf fue calmar la situacion,
pacificar los dnimos porque se estaban
dando todas las condiciones para que hu-
bieran enfrentamientos muy lamentables
de personas que estaban alli presentes.

18/ PASTORAL POPULAR

Marcos, épor qué crees tii que el Intenden-
te de tu region involucrd a la Iglesia Catoli-
ca en todo esto?

Yo creo que el Intendente de la X1 region,
General Toro Daévila, tiene un problema
bien grande, porque todo esto que ocurrid
en la plaza, era de conocimiento pablico
con anticipacion en Punta Arenas; por lo
tanto, a él como autoridad regional le co-
rresponde preparar y tener prevista todas
las posibles situaciones que puedan presen-
tarse con la visita del presidente. Por lo
tanto creo que él tiene un problema bien
grave y que inmediatamente al ocurrir esto
él responsabilizo a la Iglesia de todo lo que
ocurria; el problema es de él, me parece.

Pero hay algo en todo esto que no ha tras-
cendido mucho y es lo que dice con la par-
ticipacion de conscriptos vestidos de civil
en la ceremonia de izamiento de la bande-
ra, que al ver la manifestacion de la oposi-
cion la trataron de aplacar gritando consig-
nas que mostraron claramente que la decfan



militares, por un lado, y que trataban de
impresionar a Pinochet por otro. ¢Marcos,
qué era lo que gritaban los conscriptos, re-
cuerdas algunos gritos?

De todo tipo, digamos ofensivos y muy vio-
lentos, también identificandose ellos a tra-
vés de sus gritos claramente como militares;
en algunos momentos gritaron “los milicos
unidos jamas serdn vencidos'’, “La fuerza
armada jamds serd aplastada”, cosas de ese
tipo, identificdndose como uniformados.

En todas las reacciones oficiales se calum-
nio a la Iglesia de promover la protesta con-
tra Pinochet, en ese sentido, écomo has vis-
to ti la influencia de TV Nacional, canal
que tenemos entendido es el anico que lle-
ga a esa zona’?

TV. Nacional y algunos otros medios de in-
formacion, pero especialmente TV. Nacio-
nal, desde los comienzos realizd una cam-
paiia haciéndose eco de las voces del presi-
dente, del Ministro Marquez de la Plata y
del Intendente. Una campaiia de despresti-
gio e injurias a la Iglesia en que han mane-
jado mafiosamente la informacion, incluso
una informacién errada la han manejado y
han manipulado todo esto para los intere-
ses del gobierno. Digamos que estd susten-
tando una gran mentira, la mentira de que
gsto haya sido responsabilidad de la Iglesia,
y la mentira de que los sacerdotes hayan
actuado activamente en la manifestacion o
hayan actuado en el desarrollo mismo de la
manifestacion.

Marcos, seria interesante saber de tu parte
iqué tipo de personas protestaban?, por-
que segan declaraciones del gobierno éstos
en su mayoria habrian sido menores de
aproximadamente 14 afios.

Yo llegué a la Catedral cerca de las 12.30
del dfa cuando ya los manifestantes esta-
ban en el interior del templo y ya no esta-
ban en el antejardin de la Catedral donde
también estuvieron gritando. Yo los encon-
tré ya practicamente en el interior del tem-
plo. Por lo que yo vi, no me consta que
hayan sido muchachos de 14 a 15 afios. Vi
muchos trabajadores, duefias de casa, estu-
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diantes universitarios; jovenes también los
habia pero de 14 a 15 afios, si es que los
habfa, serfan muy pogquitos. Incluso, esin-
teresante ver la lista de los detenidos que
hubo ese dia: el menor de los detenidos tie-
ne 23 anos. Por lo cual digamos que esa
afirmacion, por lo menos de acuerdo a lo
que yo vi dentro de la Catedral, no corres-
ponde a la realidad.

Seria bueno también saber ¢En qué con-
texto se desarrollan las protestas alla en
Punta Arenas? En ese sentido nos podrias
contar écomo es la realidad socio-econdmi-
co de tu zona?

Asi muy en general, yo creo que Punta
Arenas es una region bastante aislada del
resto de Chile. No s6lo estamos a mds de
2.000 kms. de Santiago, sino que principal-
mente estamos a $ 25.000 de Santiago. Eso
es lo que cuesta el pasaje para ir de Punta
Arenas a Santiago y volver, lo cual daa la
region un cardcter de bastante aislamiento.
Pero al mismo tiempo, es una regién en la
que repercuten y se viven, fuertemente y
con la misma intensidad que en todos lados
los graves problemas que angustian en este
momento al pafs: la cesantia, la pobreza,
un alto porcentaje de alcoholismo, un alti-
simo porcentaje de prostitucién, un cierre
de fuentes de trabajo regionales cada vez
mds masivo. El cuadro social, econémico,
politico de la regién corresponde al que se
vive en el resto de Chile. En este momento
hay una corriente migratoria muy fuerte de
trabajadores chilenos a la Argentina, don-
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de, con todo lo que ha significado el cami-
no democrétice argentino, hay una reacti-
vacian econémica muy grande; hay muchas
construcciones lo que ha significado que
muchos trabajadores de Punta Arenas se es-
tén yendo en gran cantidad a trabajar a la
Patagonia Argentina. Esto puede traer algu-
na disminucién del indice de cesantia re-
gional, pero no creo que la solucion para
eso sea que los chilenos tengan que ir a tra-
bajar a otro pars.

Marcos, ti someramente has reflejado una
realidad cruda, como la de todo el pais,
¢Cudl ha sido la mision de la Iglesia inserta-
da en esa realidad?

Por un lado y principalmente es ayudar a
nuestro pueblo, acompaiiarlo en ésta situa-
cion, caminar muy junto al pueblo magalld-
nico, compartiendo sus angustias, sus espe-
ranzas y sobre todo ayudando a despertar,
a hacer crecer y a organizar también los
caminos de solidaridad para hacer frente a
todas estas situaciones que angustian y en-
tristecen la vida. El trabajo solidario, el
trabajo de exponer en comdn, el aprender a
compartir, el aprender a enfrentar juntos
las situaciones y con todo el despertar de
conciencia que eso trae, ha sido uno de los
énfasis de nuestra accion pastoral o por lo
menos uno de los énfasis que hemos trata-
do de poner.

Hablamos de todo el manejo de TV. Na-
cional y todo su manejo informativo, Mar-
cos ¢qué rol le ves a los medios de comuni-
cacion, sobre todo ahora que tii has sentido
en carne propia las injurias y calumnias?

Un rol primordial. Si los medios de cornu-
nicacién no estdn al servicio de la verdad,
se transforman en instrumento de opresian.
Eso, el pueblo de Magallanes, la Iglesia de
Magallanes lo ha experimentado con mucha
fuerza al enfrentarse a la mentira organiza-
da y poderosamente comunicada, no sélo
ahora. Allé en Punta Arenas tenemos muy
pocos canales de comunicacidn alternativos
frente a los medios oficiales; fuera de la Ra-
dio Presidente |bdfiez, estamos sometidos
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al arbitrio de TV Nacional y los medios ofi-

ciales. Simplemente cuando los medios de
comunicacidén no estédn al servicio de la ver-
dad, la verdad completa, de toda la verdad
y no sélo de verdades parciales, se transfor-
man en instrumento de opresidn.

Nuestro invitado de hoy deja en claro algo
muy importante, la conciencia de los pun-
tarenenses tuvo un crecimiento importante
y el apoyo de las Comunidades Cristianas y
del pueblo en general asf lo hacen sentir.
La Iglesia, dice Marcos Buvinic, ha tenido
una experiencia enriquecedora, muy pas-
cual, un paso del Sefior muy fuerte por la
Iglesia de Magallanes.

Y para terminar esta agradable entrevista
agradeciendo la deferencia que has tenido
con nosotros, ¢Qué mensaje entregarfas a
nuestros fieles auditores?

En primer lugar agradecer. Recibimos mu-
chos testimonios de solidaridad de acd de
Concepcidn, de esta Arquididcesis, perso-
nas y algunas comunidades, agradecerlo. En
segundo lugar pedirles que confien mucho
en nuestra Iglesia y en los pastores de la
Iglesia. Y en tercer lugar animarlo a que
alegres en la esperanza, confiados en el Se-
fior, firmes en la caridad caminemos siem-
pre en la verdad, en la construccion del
Reino nuevo, del Reino de Cristo, esos cie-
los nuevos y tierras nuevas que todos espe-
ramos.

P. Que asi sea. Todos asi lo deseamos.




TESTIMONIO ;

CONTEMPLACION dela CRUZ

ESTEBAN GUMUCIO

De larga historia fuimos hiriéndote, Cristo.
en el comienzo, en el medio y el final, Y vi a los nifios de la ciudad cargando

pecado a pecado, clavo a clavo. s y=tablas del basural.
No fueron solo los malvados de tu . enisus carrit@,g;ie malamuerte:

tiempo;
yo también iba con ellos.
Te llevaban prisionero;

[ U g’endo la cuesta con todas

con ellos; :’, ’

te clavabaw en l@cruz: yo i - Perc ; i

te insultaban erido: te tnsult - REw

y en la soledad'del mionte me M..a i i W rtre

indiferente: a dejar que muriera sus filas

escarnecido un inocente, L  , de Dios, el Victorioso.
mi mejor amigo, Jesucristo de la gente. el Senior, su nombre brilla
frente sudorosa,

torturado, i esperanza porfiada de los pobres.
en mi hermano con hambre, mi silént odréis ocultarlo, clavado, ahora
te insultaba. b is cruces, cada dia;

Seguimos hoy dia martillando,
pecado a pecado, clavo a clavo,

al Seior del pueblo adolorido,

al Seitor de los humildes humillados.
Te hemos visto traspasado

por los bidonviles de Paris, crucificado
por las chabolas,

y las favelas y por las “tomas”,
los campamentos y las callampas
de Chile, de Brasil, de Colombia, y la cruz levantada rompe muros de

por los pueblos jovenes de Pert, . Lmdrmol y cajas fuertes,

por las sarnosas latas que circundan la |~ k odio, sin violencia,

gran ciudad, wrque el poder de los pobres

por los cartones sucios que cubren erza del pueblo se llama:

el dolor de la miseria, ucristo, Nazareno, Rey de los judios”
por las noches de frio, por los dids ombre ha sido escrito en todas

de calor. § ’ guas

Vi al pueblo de los pobres comprand ¢ clavado como una bandera

el agua por litros ) as afucras de todas las ciudades . . .
en las arenas pobladas de Lima,

a pocos metros de los jardines y las .
fuentes de San Isidro;

pensé en la cana y en la esponja de vinagre

en los labios resecos de mi Mejor AMigo, oo

P

réis borrar su sangre con mentiras
en vuestros periodicos,

ra Television:

o del calvario estdis gritando

sta, comunista, blasfemo,
rista -,
‘en el templo, el Cristo de los pobres,
rasgando el velo
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L2 BUSQueba De

UNIDAD enias
GLEOS @vA

NGRLICAS

EN AMERICA LATINA

HECTOR DARIO OLIVARES

En nuestro nimero 1-2 de 1982 publicamos el Mensaje al pueblo latinoame-
ricano del recién creado Consejo Latinoamericano de Iglesias que reune a nu-
merosas Iglesias de A.L. EL CLAI es fruto de un largo proceso de convergen-
cia del pueblo evangélico. En este articulo, el autor, tedlogo y cientista social
Bautista, nos presenta la primera parte de su estudio histérico sobre el proce-
so de unidad. En el proximo nimero presentaremos la segunda parte.

INTRODUCCION

La unidad del pueblo evangélico latinoame-
ricano no ha sido fécil. La razones son variadas:
ideoldgicas, histaricas, teoldgicas, posturas fren-
te al ecumenismo, etc. Todo lo cual va ligado al
hecho real que el protestantismo llegé a nues-
tras tierras latinas con el sello denominaciona-
lista, es decir, dividido en una serie de iglesias
separadas en maltiples “denominaciones”.

Esta compleja realidad es, sin duda, una se-
ria limitante para la unidad del pueblo evangéli-
co latinoamericano.

UN INTENTO DE ANALISIS TIPOLOGICO

En América Latina “evangélico’” ha pasado
a ser sinénimo de “protestante”, y aquf nos pa-
rece necesario hacer una esquematica tipologia
para procurar ubicarnos mejor en esta variada

realidad, reconociendo que ningin intento tipo-

l6gico es totalizador y acabado.

Diriamos que el protestantismo latinoame-
ricano tiene, por lo menos, tres aspectos distin-
tos:
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1.- El protestantismo historico, clésico o de
inmigracién,

2.- El protestantismo evangélico fruto de la
ohra misionera,

3.- El protestantismo autctono o pentecostal.

El primero estd intimamente vinculado a
las iglesias histéricas de la Reforma y por afini-
dad, aunque no por origen, a las comunidades
étnicas de origen migratorio como por ejemplo:
luteranos, valdenses (especialmente Uruguay),
menoritas, y otros.

El seqgundo grupo es el fruto de la obra de
diversas misiones independientes, como los bau-
tistas, metodistas, preshiterianos, etc.

El tercer grupo es el resultado de movimien-
to pentecostales autéctonos desprendidos de
otras iglesias (como en Chile y Brasil), también
fruto de la labor de misioneros pentecostales
europeos 0 norteamericanos.

Naturalmente que este intento de demarca-
cién no agota el dinamismo de la realidad. Teo-
l6gicamente podriamos decir que muchos de los
pioneros de las iglesias del primer grupo tenian
un ethos evangélico que condiciond su quehacer



y podrian estar ellos y sus descendientes en el
segundo grupo.

Por otra parte, ademas del énfasis en algu-
nos aspectos de la doctrina del Espiritu Santo,
teoldgicamente muchos protestantes mantienen
las mismas posiciones doctrinales que caracteri-
zan el grupo “‘evangélico”’.

Asi podriamos decir que existe, a pesar de
las naturales diferencias, una manera de ser evan-
gélico latinoamericano; esa manera de ser el his-
toriador Lalourette la denomina ““conflexion
puritano-pietistico-evangélica” (1).

Una buena caracterizacion teoldgica de es-
tos grupos nos haré decir que, mientras, en |i-
neas generales, las iglesias del primer grupo son
socialmente conservadoras porque han vivido
como islas culturales, disfrutando de un nivel de
vida superior al promedio circundante y de con-
tactos con las metropolis que alimentan una

cierta vision europeizante; por su nivel cultural
la mayoria de estas iglesias no son teoldgicamen-
te conservadoras, alin cuando lo sean ideoldgi-
camente.

El segundo grupo se podria caracterizar
como de extraccion popular pero que haido al-
canzando a algunas capas medias con una cierta
coherencia teoldgica y social en un sentido mds
bien conservador.

El tercer grupo protestante, el constituido
por las iglesias pentecostales, es de neta extrac-
cion popular, integrados por el proletariado
marginalizado de las ciudades, con lideres natu-
rales o carismdticos con una gran emotividad y
participacién litdrgica y con enorme poder ex-
pansivo; representan un cristianismo de acceso
directo al mensaje biblico pero con gran depen-
dencia en la iluminacion directa por el Espiritu
Santo. Este grupo, por su gran capacidad de cre-
cimiento numeérico, pero sobre todo por su ex-
traccion popular y su autenticidad latinoameri-
cana tiene la clave para el futuro del protestan-
tismo en América Latina.

(1) Kenneth Scott Lalourette, “Desaflo a los protes-
tantes’’. La Aurora. Buenos Aires, 1957, p. 58.

ECUMENISMO ;

PRIMEROS INTENTOS DE
UNIDAD PROTESTANTE

El ecumenismo en funcién de las denomi-
naciones protestantes empez6 a surgir timida-
mente con movimientos como la Union Latino-
americana de Juventudes Evangélicas (ULAJE);
luego siguen grupos como la Comision Latino-
americana de Educacion Cristiana y la Junta
Latinoamericana de Iglesia y Sociedad (ISAL).

Pero sin duda lo mas importante son las lla-
madas ““Conferencias Evangélicas Latinoameri-
canas” (CELA).

La primera CELA se realizo en Buenos Aires
en 1949, la segunda en Lima en 1961 y la terce-
ra en Buenos Aires en 1969.

Es interesante hacer notar que en la tercera
CELA de Julio de 1969, 300 representantes de
més de 40 denominaciones diferentes explicita-
ron una apertura hacia la Iglesia Catdlica y reco-
nocen:

... nuestra obligacion para con la comu-
nidad catolica romana (Rom 8,12) con la
cual no siempre todos hemos actuado con
esplritu de amor y de la cual tampoco
siempre hemos recibido un trato fraternal.
Observamos que comao resultado del se-
gundo Concilio Vaticano, la lglesia Catili-
ca Romana ha mostrado una nueva acti-
tud de acercamiento hacia otras comuni-
dades e ideologias cristianas y no-cristia-
nas. Vemaos con gran simpatia y emocion
los grandes caminos de renovacion que se
estan operando entre algunos sectores de
la comunidad catélica-romana, tales como
un marcado interés en las Sagradas Escri-
turas y su difusion y una posicion valiente
y comprometida en la solucion de los ma-
les socio-econémicos que nos confrontan.
Pero también notamos que todavia gran-
des sectores estan empenados en activida-
des y acciones que reflejan una ausencia
casi total de la influencia de los nuevos
tiempos (. . .). En cuanto a la nueva acti-
tud de la Iglesia Catilica Romana debe-
maos recordar que si “esta obra de los
hombres se desvanecerd mds si es de Dios,
no la podréis destruir, no sedis tal vez ha-

PASTORAL POPULAR /23



\ ECUMENISMO

llados luchando contra Dios” (Hechos 5.
38ss.), (2).

Nos parece que lo importante de este pa-
rrafo es que se apunta tanto a la necesaria co-
existencia con un catolicismo romano arraigado

y abrumadoramente mayoritario, como a su
propia interioridad protestante, mediante esa
pluralidad de denominaciones que dan el rostro
conflictivo, dividido, confuso que es la realidad
protestante.

Esta toma de conciencia, de critica al exce-
sivo denominacionalismo ha ido haciéndose
cada vez mds fuerte dentro del protestantismo,
en la misma medida que se busca lo que hemos
llamado “busqueda de identidad"’ (3) latinoame-
ricana, y la misma CELA menciona este hecho
aunque un tanto indirectamente llamdndole
“pluralismo”.

“En nuestro continente existe una iglesia
con un pluralismo hoy innecesario que se
mantiene desde su origen. Se trata del ro-
paje con el cual fue necesariamente traido
al Evangelio y que no corresponde a la
esencia del mismo. E| reconocimiento de
este pluralismo nos lleva a tener concien-
cia, por una parte, de los esfuerzos reali-
zados por los misioneros que Dios usé pa-
ra que llegara hasta nosotros el Evangelio,
lo cual nos mueve a honda gratitud, y por
la otra, a la necesidad de que la Iglesia sea
verdaderamente autocritica y auténoma
despejandose de aquella envoltura que no
permite expresarse en forma y pensamien-
tos nacidos de la vivencia latinoamericana.
El pluralismo que nos es evidente es falso
por obedecer a realidades y divisiones fo-
rdneas impaortadas por las iglesias en su
faz misionera. Tenemaos en nuestro suelo
un pluralismo que producto de las discre-
pancias y vivencias de paises con otras in-
quietudes y culturas. La iglesia que trata

(2) Las lglesias Latinoamericanas y el Movimiento
Ecuménico. Buenos Aires, p. 12.

(3) Héctor Dario Olivares, ““Nuestra basqueda de
identidad”’ y “La Iglesia Bautista”, Julio 1971,
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de cumplir su mision responsablemente
deberd despojarse de esas formas que le
llegaron de afuera. Quizd presente un nue-
vo pluralismo, pero en este caso, nacido
de la diversidad latinoamericana. Una igle-
sia aferrada al ropaje fordneo no compar-
te la vida ni las actitudes autoctonas de la
América Latina. Mds bien se aisla y vive
de espaldas a los cambios, angustias y des-
tino del hombre latinoamericano. Somaos
deudores del hombre de América Latina y
como vive en el dia de hoy en nuestro
continente (. .). Reconocemos gue los
miembros de nuestras iglesias son latino-
americanos y que si ellos pertenecen a
nuestros pueblos, la iglesia ya es en cierto
sentido latinoamericana. Lo que nos falta
es tomar conciencia de esta realidad,; nos
hace falta ubicarnos como latinoamerica-
nos en la realidad de nuestra América, en
todos los aspectos relevantes de su vida
social, politica, econémica, religiosa, etc.
Desdichadamente tenemos que reconocer
que muchas veces hemas dado evidencia
de vivir aqui sin tener conciencia de la
realidad latinoamericana. Somos deudores
de esta sociedad” (4).

Del texto transcripto se desprenden un par
de exigencias: las iglesias evangélicas latinoame-
ricanas deben ser autoctonas y auténomas; de-
ben tomar conciencia de la realidad latinoameri-
cana para servir a los cambios. La autoconcien-
cia critica conduce asi, de una manera espontd-
nea, sin necesidad alguna de forzar la marcha, a
una conciencia critica de la realidad histérica en
medio de la cual estas iglesias viven.

Para terminar con esta raida mirada al de-
nominacionalismo, en relacién a la unidad de
iglesias evangélicas, digamos que es indiscutible
que ésta constituye hasta hoy una de las dificul-
tades mas serias para que el movimiento protes-
tante o evangélico pueda ofrecer un testimonio
y servicio eficaz en la realidad social. La estruc-
tura denominacional crea relaciones y formas
de organizacién verticales, nexos directos y re-
ciprocos entre la iglesia nacional y los organis-

(4) ibid cit.



mos misioneros o comunidades denominaciona-
les fuera de fronteras, de tal modo que el grupo
local se halla, por asi decirlo, vuelto de espaldas
a su medio, condicionado o limitado en sus po-
sibilidades de ampliar o alterar sus formas de or-
ganizacion confesional en el nivel horizontal y
deacuerdo a las necesidades de su propio dmbito.

En el proceso hacia una gradual integracion
ecuménica las tensiones de la relacion “interde-
nominacional”’, asi como las tensiones entre

iglesias nacionales y organismos misioneros, en
lugar de desaparecer parecen acentuarse.

Dificultades de orden juridico, diferencias
doctrinales cuyo origen en multiples casos solo
obedece a razones histaricas, obstaculos de ca-
racter econémico, en fin; en razon de la depen-
dencia financiera en que se halla la mayoria de
las comunidades nacionales respecto de la igle-
sia “madre’” o los cuerpos misioneros, se ha
contribuido a entorpecer o dilatar, a veces inde-
finidamente, los intentos de superar localmente
la estructura denominacional heredada.

Es dentro de estos claro-oscuros que tene-
mos que ir buscando el sentido, con sus tensio-
nes y esperanzas, de la unidad evangélica en
América Latina. A

En 1961, cuando se celebrd en Lima la
Conferencia Evangélica Latinoamericana se dis-
cutio la creacion de un organismo coordinador
de actividades evangélicas en A.L., pero fue im-
posible concretarlo. El viejo temor a la superes-
tructura reaparecia. .

Debe apuntarse, sin embargo, que todavia
en esa fecha la voz cantante en el didlogo la Ile-
vaban iglesias que eran el resultado del frabajo
de misioneros norteamericanos cuyo centro de
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poder se encontraba, en su mayoria, en US.A.,
lo que dificultaba el surgimiento de un movi-
miento de unidad auténticamente latinoameri-
cano. Fue justamente la emergencia de grupos
como UNELA, ISAL y otros ya mencionados
aqui, ademas de la emergencia del pentecostalis-
mo como un interlocutor vélido en el panorama
intraprotestante, lo que hizo que la situacion
comenzara a cambiar.

Asi. con dificultades, surge en 1965 la Co-

RO
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mision Provisoria Pro Unidad Evangélica Lati-
noamericana, UNELAM, constituida por volun-
tad de las federaciones nacionales de lglesias de
Chile, Argentina, Uruguay, Brasil, Puerto Rico,
México y Cuba. Es provisoria porque no puede
asumir la representacion de la mayoria del pue-
blo evangélico latinoamericano, y al mismo
tiempo porque sus formas de expresiones ecu-
ménicas son tentativas experimentales. Su carac-
ter fundamental es el de procurar la participa-
cion de las denominaciones en el didlogo y que-
hacer ecuménico.

Este cuerpo coordinador anhelado en 1961,
después de superar muchas dificultades, se con-
creta en Puerto Rico en 1970 y se llama UNE-
LAM (Unidad Evangélica Latinoamericana).

LA CONVOCATORIA A OAXTEPEC

Pese a los logros realizados por el fructifero
trabajo de UNELAM, las Iglesias Evangélicas
Latinoamericanas sienten la necesidad de con-
textualizar, con un claro sentido histérico, la
misian de las iglesias en nuestro continente para
lo cual se llama a una Asamblea en que se pu-
diera lograr la adhesion de otras iglesias que no
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participan en UNELAM.

Asi, bajo el texto biblico “HASTA QUE
TODOS LLEGUEMOS A LA UNIDAD DE LA
FE Y DEL CONOCIMIENTO DEL HIJO DE
DI0S” (Efesios 4,13), se llama a una reunién en
Oaxtepec, México, 19 al 26 de Septiembre de
1978:

“La finalidad de esta Asamblea se expresa
en la Convocatoria llamada “Carta a las
Iglesias de A.L.” enviada desde Bogots en
Septiembre del afio pasado. Podria resu-
mirse el objetivo de la Asamblea propues-
ta en que la misma sirva a las Iglesias de
América Latina para que, entre ellas y
junto con otras organizaciones ecuméni-
cas, puedan celebrar la presencia de Cristo
en Oaxtepec y, bajo la inspiracion del Es-
piritu Santo, lleguen a dar pasos positivos
en la busqueda de la Unidad Cristiana pa-
ra poder ser testimonio del Sefior en Amé-
rica Latina. Por lo tanto convocamos a
una Asamblea de lglesias de América La-
tina que, en un encuentro con Jesucristo
y en celebracion de su presencia, sea el
punto de partida para una mayor unidad
del pueblo cristiano a fin de poder ser
méds fieles al Evangelio en América Latina
hoy” (5).

Intentar constituir un organismo latinoame-
ricano de iglesias que promueva la unidad cris-
tiana en nuestro continente, considerando los
diferentes trasfondos historicos, ideoldgicos,
someramente analizados en la primera parte de
este articulo, exigia tener en cuenta, por lo me-
nos, los siguientes elementos:

1.- Una base que exprese su fe y mision comu-
nes,

2.- Los objetivos de la organizacion,

3.- Un consenso teoldgico minimo.

Es interesante transcribir tanto la base co-
mo los objetivos que se persiguen:

(5) Del “Libro de Trabajo”, Asambleas de Iglesias de
América Latina.
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BASE:

a.- La confesion de Jesucristo como Sefior y
Salvador de acuerdo con las Sagradas Escri-
turas.

b.- La expresién de que dicha organizacion se
esforzaré por cumplir con la comdn voca-
cién para la iglesia de Dios, Padre, Hijo y
Espiritu Santo.

Naturalmente esta base puede ser aceptada
por cualquier iglesia evangélica del continente,
sobre todo pues pone el acento en lo que para
los evangélicos es algo muy apreciado: la autori-
dad y normatividad biblica sobre cualquier otra
consideracién, es la razon por la cual a los evan-
gélicos se les llama el “pueblo del libro”.

La base refleja ademds el 4nimo de bisque-
da de conservar entre los que podriamos llamar
“fundamentalistas” y “liberales”, l6gicamente
en relacion a la Biblia.

Por otra parte, la base apunta a acrecentar
la identidad del pueblo evangélico en términos
biblicos.

Los objetivos de este movimiento pro-uni-
dad cristiana son los siguientes:

1.- Promover la unidad del Pueblo de Dios
en América Latina como expresion local de la
Iglesia Universal de Cristo y de signo y contri-
bucién para la unidad de todo el Pueblo Lati-
noamericano.

2.- Colaborar en la bsqueda de pautas para
una interpretacion fiel y pertinentedel Evangelio.

3.- Ayudar a descubrir nuestro compromiso
como cristianos en la realidad latinoamericana
subrayando particularmente una preocupacion
primordial por los pobres tantos por el cardcter
masivo y acuciante de la pobreza en América
Latina como por el indudable mandato biblico
al respecto.

4.- Profundizar la unidad que ya tenemos
en Cristo reconociendo la riqueza que represen-
ta la diversidad de tradiciones y expresiones de
la fe cristiana, buscando nuevas formas de hacer
visible esa unidad en la adoracién, el estudio, el
testimonio, la proclamacién y el servicio comun.

5.- Promover la reflexion teoldgica propia
de la América Latina que conduzca a la verda-
dera autonomfa de la Iglesia en nuestro conti-
nente.



Sobre la base de esos objetivos se enumeran
algunas 4reas que exigen una accidn prioritaria
por parte de la iglesia y que se detectaron a tra-
vés de diferentes documentos:

— Convocatoria de Bogotd (24 de Septiembre,
1977),

— “Lux Lucet in Tenebris”, Documento pro-
ducido por las Iglesias miembros del Conse-
jo Mundial en los pafses del continente,
(Huamperd 24-28, Noviembre, 1977).

— "Buscando la Unidad"”, Documento de
“Coordinacién Ecuménica Latinoamerica-
na” (Lima, Perd, Noviembre 1977).

Estas dreas son las siguientes:

1.- Derechos Humanos, Defensa de la Vida.

2.- Hambre, miseria, marginacién.

3.- Situacion de la mujer en la realidad latino-
americana.

4.- Participacion cuidada en la vida comunita-
ria a nivel local y nacional en la orientacién,
planteamiento y decisiones con respecto a
la situacién de la persona y la comunidad.

5.- Existencia de regimenes autoritarios y doc-
trina de la “Seguridad Nacional''.

Este amplio temario de la Asamblea es cla-
ramente un compromiso con el hombre y la so-
ciedad latinoamericana. En velacion con el pri-
mer punto resulta Gtil apuntar que precisamen-
te uno de los temas mds recurrentes en el conti-
nente y en el mundo de hoy es la profunda pre-
ocupacion por los derechos humanaos, la preocu-
pacion y sensibilidad por la dignidad de la per-
sona humana. Las graves injusticias, dominio,
opresion y abusos amenazan constantemente la
libertad de los pueblos y obstaculizan la promo-
cion de la justicia.

Se proponen, algunos criterios para la pro-
mocidn de los derechos humanos:

1.- La fe y el amor se expresan en la pro-
mocion de los derechos del hombre como es-
fuerzos liberadores,

2.- La Iglesia Evangélica Latinoamericana
necesita desarrollar una pastoral de promocion
y de defensa de los derechos del hombre y de
los pueblos en obediencia a Cristo y en amor
del Espiritu Santo, a través de su predicacion y
préctica para una vida de fe, libertad y paz.

3.- Los cristianos deben estudiar en todo su
contexto (socio-politico y econémico) las con-

secuencias de la violencia desde el principio, pa-
sando por el testimonio biblico hasta nuestros

dras.
4 - La fuente de testimonio de todo cristia-

no en la defensa de los derechos, es el Evangelio
y no debe ser una ideologfa.

5.- La denuncia del cristiano es tanto de la
represidn como de la subversion cuando la cons-
ciencia del hombre los rechace.

6.- El juicio que los cristianos hacen denun-
ciando los atropellos en cualquier lugar no ha
de producir sanciones que perjudiquen al pue-
blo inocente.

7.- Son victimas, entre otros, de la viola-
cion de los derechos humanos aquellos perjudi-
cados por:

— victimas del racismo,

— victimas del colonialismo,

— refugiados,

— victimas de la supresion de la libertad reli-
giosa, prisioneros maltratados y torturados,

— desempleados,

— deportados y confinados.

Sin duda que la Conferencia de Oaxtepec
marca un hito histérico trascendental para el
pueblo evangélico latinoamericano; en efecto,
por primera vez en una Asamblea de esta natu-
raleza los paises de América Latina estuvieron
representados, y en esta perspectiva es necesario
destacar que hasta esa fecha quienes impulsaban
el ecumenismo con mayor vigor eran los paises
del cono sur, sin embargo, en esta ocasion hubo
una representatividad significativa del protes-
tantismo del Caribe y, en general, del hemisfe-
rio norte.
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En relacion con las iglesias representadas,
es preciso destacar la importante presencia del
sector mas autdctono del protestantismo latino-
americano: los pentecostales que habian sido
los grandes ausentes en anteriores reuniones.

En la perspectiva ecuménica mas amplia es
necesario destacar que, por primera vez, la Igle-
sia Catdlica Romana se hace representar por un
observador oficial designado por el CELAM, lo
que es un importante y decisivo paso en el mu-
tuo conocimiento de las Iglesias, y se hace mas
significante considerando que en el mismo Mé-
xico, en Puebla, (Enero, 1979) se reunieron los
Obispos Latinoamericanos.

No estuvo ausente de la reunién el mutuo
intercambio y didlogo creativo en lo referente a
la unidad del pueblo evangélico latinoamericano,
sin dejar de desconocer los diferentes trasfon-
dos histéricos y teol6gicos que cada iglesia re-
presentada postula.

Como hemos dicho, el intento de unidad
de estas iglesias cristianas, estuvo determinado
por una clara perspectiva historica, como una
iglesia atenta a las luchas y esperanzas de su
pueblo; asi hubo preocupacién por las tensiones
entre Chile y Argentina, el drama del pueblo de
Nicaragua y por aquellos paises en que la ideo-
logia de la ““Seguridad Nacional” aparece como
un intento totalitario que amenaza las liberta-
des del hombre.

Desde el punto de vista organizativo pro-
piamente tal se formo un Consejo Latinoameri-
cano de la Iglesia en formacion sobre la base
doctrinal de:

“lglesias Cristianas de América Latina que
reconocen al Sefior Jesucristo como su
Dios y Salvador de acuerdo a las Sagradas
Escrituras y que juntas procuran cumplir
con su coman vocacion la Gloria de Dios,
Padre, Hijo y Espiritu Santo”.

PALABRAS FINALES

Es innegable que el camino de la unidad
protestante en América Latina es una tarea di-
ficil y el protestantismo sigue enfrentando en
América Latina a contradicciones ain no resuel-
tas, sin embargo, ésta es una tarea en que la fe
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juega un rol determinante, fe en aquel que des-
de siempre ha sido el Dios del hombre, del mun-
do, de la historia y cabeza de la Iglesia, fe en ese
Dios que se muestra solidario y responsable con
su creacion.
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LA FUNCION D& 19

RZLIGION enia
D2OLOGRA MILITAR

CHILENA

HUMBERTO LAGOS SCH.

En el accionar politico, especialmente cuando se trata del autoritarismo, se
busca lograr una legitimacion religiosa de la ideologia y sistema dominante.
En este estudio, el doctor en sociologia religiosa y miembro de la Iglesia Bau-
tista Humberto Lagos, nos presenta un exhaustivo andlisis acerca del uso de
lo religioso en el discurso ideolégico del régimen. El autor ha dedicado varias

publicaciones a este tema.

El discurso de la ideologfa militar chilena
respecto de la funcion de lo religioso es claro y
explicito. Ya la “declaracion de principios de la
Junta Militar” afirmaba que: ““. . . el Gobierno
de Chile respeta la concepcidn cristiana sobre el
hombre y la sociedad”, para agregar luego, en el
Acta Cosntitucional NO 3, la seguridad en el
gjercicio de la libertad de conciencia, de todas
las creencias y de todos los cultos . . . “que no
se opongan a la moral, a las buenas costumbres
o al orden publico”.

Es el General Pinochet quien afirma que asi
se estd: . .. honrando una larga tradicion de
tolerancia, que ha permitido a muchas genera-
ciones de las mas variadas confesiones, entregar
un aporte Gtil al desenvolvimiento de Chile (1).
Pero el respeto a una “plena libertad religiosa”
se relaciona con la necesidad del antimarxismo
militante afirmado por el Gobierno Militar, quien
sostiene que:

“ .. seria anacronico o clego querer pre-
servar los fundamentas libertarios y cris-
tianos de Chile, y sostener al mismo tiem-

po que no esindispensable actuar comba-
tivamente contra aquél (el marxismo so-
viético —nota nuestra—), que constituye
una desfiguracion consciente, metodica e
integral de cada uno de los principios cris-
tianos” (2).

Cuando el General Pinochet habla, en re-
presentacion y ejerciendo el poder militar, se
debe entender a “‘Chile hablando”:

“Consecuentemente, al autodefinirse co-
mo Estado nacionalista, humanista y cris-
tiano, Chile se pronuncia rotundamente
incompatible con el materialismo, pues
no es posible defender tales principios sin
combatir a éste, enemigo total de esos va-
lores y de las bases mismas de la civiliza-
cién occidental y cristiana” (3).

Ya se perfilan las oposiciones fundamenta-
les implicitas en el discurso del Gobierno Mili-
tar: la primera opone ESPIRITUALIDAD a
MATERIALISMO, para luego otra, enfrentar
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los PRINCIPIOS CRISTIANOS a los PRINCI-
PIOS MARXISTAS. EL “enemigo” del cristia-
nismo es identificado con el “marxismo”, vy,
por légica discursiva, el “cristianismo”’ se asimi-
la a aquél que le asegura la “libertad”: la Junta
Militar (que . . . se identifica con Chile, con la
Nacion, con el Estado, con el Pais . . .), encar-
nadora de “los fundamentos libertarios y cris-
tianos de Chile”.

“Sin embargo, preciso es tener conciencia
gue todas las creencias por igual se ven
amenazadas de desaparecer por el marxis-
mo, que se autoerige en una pseudorreli-
gién tan pronto controla el poder total”
(4).

Es visible, ya, un “combate” cuyo “campo
de batalla” es “/lo simbdlico” y que enfrenta a
lo espiritual , mediado por el General Pino-
chet y las FF.AA., con lo material (—) represen-
tado por el marxismo y “sus aliados” (todo lo
que se oponga a “‘lo espiritual”).

Al arrogarse, el Gobierno Militar, la defensa
de los “valores de la Nacién' estd asumiendo
también la funcion preservadora de la “pureza
de la fe cristiana” amenazada por el “materialis-
mo ateo” (que lo pone en “‘posicion sacerdotal”).
En esta perspectiva la libertad religiosa garanti-
zada por las autoridades militares debe enten-
dérsela como “libertad tolerada”, lo que ‘“‘res-
guarda” la advertencia “latente’” de que quien
“tolera” puede cansarse de tolerar a aquellos
individuos e instituciones religiosos gque no apor-
‘en el “apoyo irrestricto” que les asignara la
'deologia autoritaria coprdctica normal.

Los elementos definitorios de la libertad re-
ligiosa, aportados por la ideologia militar chile-
na, pueden expresarse de la manera siguiente:

LIBERTAD
RELIGIOSA

Libertad tolerada,

definicion por lo cristiano,

libertad “aliada al nuevo orden’,
servicio a la patria,

sujeta a “necesidades” de seguridad
nacional ,
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Reproductora de ideologia nacionalista,
manifestacidn de cultos ,

conciencia “restringida”’,

opuesta al “marxismo materialista’;
parte de civilizacion occidental,

El tono discursivo, a “valor simbélico reli-
gioso”’, de lo militar “ofrece’” las acciones gue-
rreras de septiembre de 1973 como “‘gestas de
fe”, ““cruzadas” para “salvar” a Chile del “mate-
rialismo ateo’’ que controlando el “poder total”
se autoerige en pseudorreligion.

LA TRADICION RELIGIOSA MILITAR

La historia religiosa de las fuerzas armadas
chilenas, particularmente la del ejército, estd
poblada de un catolicismo a ultranza que, hoy,

se caracteriza por: a) un fuerte rebrote del ma-
rianismo; b) la “induccidon” de un “sentido me-
sianico’” al golpe de estado del 11.09.73; c) la
pervivencia de criterios religiosos pre-vaticanis-
tas I, cargados de un “ignorar lo pro-ecuméni-
co’’; d) una pablica practica religiosa catdlica
del General Pinochet.

Sin embargo, y desde el afio 1961 surge un
fenémeno religioso nuevo al interior de las FF.
AA. chilenas. Es el evangelicalismo protestante
quien inicia actividades a partir de diversas or-
ganizaciones para-eclesidsticas: la Iglesia Flotan-
te (de la marineria y que nace bajo “inspira-
cion” de congéneres norteamericanas existentes
en los barcos de la Armada del pafs del norte, y
a cuyo conocimiento accedieron los chilenos
evangélicos en las operaciones UNITAS): la Igle-
sia Volante (protestantes de la Fuerza Aérea); y
la Iglesia Policial (que agrupa a evangélicos de
Fuerzas de Carabineros y de Orden).

La reunion de estas “iglesias” conforma lo
que se llama: “MISION IGLESIA EVANGELI-
CA UNIFORMADA", y cuyo auge mas eviden-
te se produce en el periodo del gobierno mili-
tar, especialmente condicionado por el “apoyo
irrestricto” que algunas iglesias evangélicas (en-
tre ellas la Metodista Pentecostal) proporcionan
publicamente a la dominacion autoritaria desde
el 13 de diciembre de 1974. Las tensiones entre
los catdlico y lo evangélico, al interior de las
FF.AA., se nutren de la pervivencia en ambos



sectores de comportamientos ideoldgico-religio-
sos histdricos y tradicionales: el contrareformis-
mo v el anticatolicismo.

Podemos afirmar entonces, que la tradicion
catélica de las FF.AA. chilenas esté siendo “‘mi-
nada” por una presencia disidente evangélica y,
también, antiecuménica.

Pero ambas corrientes religiosas se “‘encuen-
tran’’ en la construccion de bases teoldgicas que
aporten certezas a lo militar, al uso de “violen-
cia liberadora”, a la ““mision . . . mesidnica” que
“salva a la Patria"’.

“Asi como una estrella guio a Belén a los
Reyes del Oriente, hoy el soldado de Chi-
le mira al cielo limpido de la patria y es-
cucha en su conciencia, el siempre renova-
do mensaje biblico: “Yo soy la raiz y el
linaje de David, la estrella resplandeciente
de la maiiana” (Apocalipsis 22:16). (5).

La introduccidn semantica de las gestas mi-
litares al simbolismo biblico “/legitimador” es
evidente. La decision de derrocamiento del Go-
biernc del Presidente Salvador Allende es “ins-
pirada por Dios” y, entonces, el que dirigio la
accion es “‘el enviado” el que ““salva”, el que en-
cabeza a un “pueblo escogido”, linaje de David:
las fuerzas armadas.

En la lagica de la ideologia religiosa militar
no se admiten dudas sobre el cardcter mesidnico
de las acciones del 11 de septiembre de 1973:

““i0h, Dios, ayuda a Chile a encontrar su
destino!
A ti iOh, Dios Todopoderoso!, que ayu-
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daste con tu sabiduria infinita a desenvai-
nar la espada y empunarla para recuperar
la libertad de esta Patria que tanto ama-
mos, te pido ante mis conciudadanos, lo
que tantas veces te imploré en el silencio
de la noche, antes de ese 11 de septiem-

bre: Ayuda hoy a este pueblo que con fe
en ti busca su mejor destino.
General Augusto Pinochet U.” (6).

El “DIOS TODOPODEROSO", enel discur-
so militar es un “Dios guerrero” cuya sahiduria
se expresa a través de la “espada desenvainada”
y que responde a la “imploracion” del General
Pinochet “‘envidndolo” como una “estrella guia”
a forjar un ““mejor destino” para este pueblo
que “tiene fe en ti".

Asistimos, en este periodo histérico, a una
continuidad, marcada por una carismatica exa-
cerbacion, de la tradicion religiosa “mesidnica”
de los militares chilenos, que incorpora la “diso-
nancia ideoldgica” del evangelicalismo protes-
tante en un terreno, por décadas, jamds disputa-
do al catolicismo y “altimo baluarte” de la no-
separacion de los poderes politico y religioso.

MESIANISMO CARISMATICO Y
AUTORITARISMO MILITAR

[u

Las condiciones simbdlicas para el “adveni-
miento’’ del Gobierno Militar encabezado por el
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General Pinochet estaban dadas en la conciencia
religiosa de numerosos lideres eclesidsticos chi-
lenos. La “‘oracion por la paz” que, el 09.11.73,
culminara los esfuerzos ecuménicos solicitando
a "‘Dios” el “milagro de la paz”, creaba recepti-
vidad entre los fieles cristianos a una “respuesta
sobrenatural’’ que, consciente y no-consciente-
mente, se deseaba terminara con el Gobierno de
la Unidad Popular (7).

Asf, cuando el 11 de septiembre se concre-
ta el “pronunciamiento militar” la Junta de Go-
bierno que asume el poder politico, de facto,
contd, en el plano simbdlico-religioso, con una
“legitimidad de origen”: era “la” respuesta de
Dios a las oraciones de los creyentes.

“A mi me tocé hablar a nombre de la Igle-
sia Catdlica . . . Cuando solamente dos
dias después vino el golpe de estado, to-
dos los participantes en esa manitfestacion
—de muy diversos colores politicos— pen-
saron que Dios habia escuchado a su pue-
blo” (8).

Los meses inmediatamente posteriores al
golpe de estado ““aportaban’’ al Gobierno Mili-
tar, via afirmaciones explicitas de diversos lide-
res eclesiasticos, un cierto grado de legitimidad
moral “meta-social”. Sin embargo, los resulta-
dos visibles de las practicas represivas autorita-
rias obligaron a algunas iglesias (entre ellas: la
catdlica, otras protestantes, la Comunidad Israe-
lita, etc.) a comenzar trabajos de DEFENSA DE
LOS DERECHOS HUMANQOS, que tendran im-
portancia histdrica.

Evidenciando el alejamiento de la Iglesia
Catdlica, y de otras como las arriba citadas, de
la funcion deseada y asignada por la ideologia
militar: de legitimadora moral principal, la Jun-
ta de Gobierno se ve impelida a la basqueda de
legitimadores religiosos supletorios y obligada a
emitir un ““discurso religioso autolegitimador”.

El legitimador religioso supletorio lo encon-
trd, el Gobierno Militar, en un grupo de iglesias
evangélicas —la mayoria de la tradicion pente-
costal— que formaron la entidad de hecho lla-
mada CONSEJO DE PASTORES DE CHILE,
cuya actividad sistematica, hasta hoy, ha sido el
apoyo incondicional y acritico a las autoridades
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oficiales buscando ejercer un mando hegemani-
co y monopdlico sobre las més de 400 Iglesias
Evangélicas chilenas, para ponerlo al servicio de
la dominacion militar.

Esta labor de “silenciamiento” de las igle-
sias evangélicas, y también de la Catdlica, que
criticaban, via labores por los derechos huma-
nos, a la Junta Militar, asumida por el Consejo
de Pastores —y que hoy se debilita de manera
evidente— produjo dos hechos caracteristicos:
a) la creacidn de instancias institucionales nece-
sarias a la legitimacion de lo autoritario gober-
nante (Te Deum Evangélico, Catedral Evangéli-
ca, Oficinas ad-hoc, etc.); y b) la elaboracién de

discursos religiosos “nuevos”.

Cuando de la produccion discursiva justifi-
catoria del hecho militar se trata, las iglesias del
Consejo de Pastores expresan:

“2.- El pronunciamiento de las Fuerzas
Armadas, en el proceso histérico de nues-
tro pais, fue la respuesta de Dios a la ora-
cion de todos los creyentes que ven en el
marxismo la fuerza satdnica de las tinie-
blas en su méxima expresion” (9).

Y estas connotaciones discursivas se man-
tendrdn durante todos estos afios, afirmando el
“origen divino” del Gobierno Militar. La lucha
del General Pinochet contra el “marxismo ateo”
esladelo SAGRADO contralo PROFANO, del
BIEN contra el MAL, del SALVADOR contra
el CONDENADOR, de DIOS contra SATANAS,
en la que el actor militar expresa lo positivo, y
el “politico-ideolégico” lo negativo.

Ademads, este Consejo de Pastores cumplird
una funcion represiva, al servicio del autoritaris-
mo militar, que se expresa en dos direcciones:
1) reprimir simbdlicamente y de hecho a la Igle-
sia Catolica que se niega a aportar “legitimidad
principal” al General Pinochet; 2) reprimir de
hecho y simbélicamente a las Iglesias Evangéli-
cas criticas de la dominacidn uniformada.



Es el 13 de diciembre de 1974, con la res-
puesta dada a la manifestacion de apoyo de los
evangélicos, que comienza el “nuevo discurso
religioso”’, publico y agresivo simbdlicamente,
del General Pinochet, que media, y es, el de las
FF.AA.

Habla, el General Pinochet, en un ambiente
carismdtico asegurando a los evangélicos que él
estarfa “‘siempre” con ellos y diciéndoles:

“Ustedes saben que el pueblo oraba por
su salvacion y que hoy se siente libre y
apartado del mal” (10).
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Agrega, luego, que “Chile respeta y respe-
tard siempre las creencias de todos y cada uno
de sus hijos” para, enseguida, afirmar:

“La fe y la esperanza son los mejores ca-
minos para llegar a Dios y hoy los chile-
nos los recorren con alegria y confianza
en su destino” (11).

La legitimidad primera, de origen, de su
gestion gobernante la deduce el General Pino-
chet de una “decision divina” que lo motivd a
“desenvainar la espada” (12). Por otra parte
“habia” una practica de oracidn de un “pueblo
creyente’’ que necesitaba “‘salvarse”. La accion-
respuesta de ““Dios” necesitaba un “‘mediador”,
un “salvadoer” para liberar y ““apartar del mal”
a ese “pueblo creyente”, y lo encontrd en las
Fuerzas Armadas.

Asi, Chile emerge a una “nueva fe"' y a una
“‘esperanza nueva” . . . guiado por un “nuevo li-
der”, que derrota al “MAL".

En esta perspectiva discursiva, las Iglesias
que se “alejan” del apoyo incondicional . . . con-
tra la “voluntad de Dios" se rebelan, porque
.. . las autoridades civiles son ministros de
Dios, vengadores para castigo al que hace lo ma-
lo” (13) —este criterio funda el “silencio’’ de las
Iglesias del Consejo de Pastores en torno a todo

reclamo por los derechos humanos.

“El hecho de que estemas gobernados por
nuestros soldados que vieron el peligro. . .
de la Patria . . . no sé6lo merecen el titulo
de Justos, sino de benditos siervos de
Dios . . . este bendito soldado llamado
Augusto Pinochet Ugarte, . . . él fue el ce-
rebro y el corazon que el bendito Salva-
doruso ... " (14).

Las afirmaciones sobre la “divinidad del
poder” militar en plaza tienen, entonces y por
lo menos, tres emisores: 1) la propia autoridad
gobernante; 2) las iglesias del Consejo de Pasto-
res; 3) el discurso religioso de la Capellania mili-
tar catolica.

Habria que considerar, también, el aporte
de legitimacidn religiosa que significo para el
General Pinochet la realizacion del Te Deum
Ecuménico del 11 de marzo de 1981, que inau-
guraba su “periodo constitucional”.

La conviccion militar acerca de la legitimi-
dad meta-social del “pronunciamiento’’ del 11
de septiembre de 1973, atraviesa todo el perio-
do y se expresa, regularmente, en las invocacio-
nes al “apoyo divino” que hace el General Pi-
nochet.
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Es caracteristico de esta ‘“‘constante”, de-
clarar, por parte del jefe de gobierno, que:

““quien analiza el pronunciamiento militar
de 1973 . . ., llega al convencimiento de
que allf estuvo presente la mano de Dios
coa 4 18]

APROXIMACIONES CONCLUSIVAS

En un intento de aproximarnos sistematica-
mente a la funcidn de la religion en la ideologia
militar chilena, afirmamos conclusivamente que:

1.- La tradicion religiosa militar chilena
obedece a la hegemonia de lo catdlico.

2.- La funcion de lo religioso ha sido, y
continda siéndolo, legitimar las prdcticas milita-
res guerreras. En este sentido la division ideol6-
gica de la sociedad en la dicotomia AMIGO/
ENEMIGO encuentra su refrendacion en la sim-
bdlica religiosa histérica.

3.- El monopolio catdlico interior a las
Fuerzas Armadas estd roto con la presencia
evangélico-protestante, lo que pone al “ser mili-
tar'’ en el camino de una tradicidn religiosa nue-
va que vulnera uno de los pilares simbolicos de
su monolitismo: la Iglesia Catdlica.

4.- Los sectores catdlico y evangélico-pro-
testante que “dividen” a las Fuerzas Armadas
son ‘‘enemigos irreconciliables” (antiecuméni-
cos ambos, anti-catdlico uno y anti-protestante
el otro).

5.- La experiencia militar del hecho religio-
so ha sido la de una Iglesia absolutamente coin-
cidente con las Fuerzas Armadas. Por eso una
“separacion” critica de aquélla es entendida
como “alejamiento’” de su “lugar histérico” y
como ‘“‘traicion” que la ““alia” con el enemigo.

6.- Entonces, la bisqueda y encuentro de
un legitimador supletorio debe ser entendida
como un hecho transitorio que cesard en el mo-
mento mismo en que la Iglesia Catdlica “‘recapa-
cite” y vuelva a “’lo propio”.

7.- El surgimiento, al interior de las tradi-
ciones catdlica y protestantes, de précticas de
no-violencia-activa introduce un factor nuevo
en la discusion sobre la guerra y, obviamente,
sobre la utilidad de lo militar.

(1) Pinochet, Augusto. ““Vision futura de Chile”, cla-
se magistral Univ. de Chile, 06.04.79, Edit. Div.
Nac. Comunicacién Social, Chile, p. 9.

(2) ibfdem .. .......... .. ...
(3) ibidem
(4) ibidem

(5) Periodico ALBORADA, del Ejército de Chile,
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INDEFENSO ~ - = ES}"I'EBANGUMUCIO.

Era tan terrorista como una paloma.

Lo aprehendieron en la interseccion de la flor y del aire, una manana.
No recuerdo por qué.

Tal vez por delitos inimaginables que se encuentran en cada pdgina
del diccionario o del libro guia de teléfonos.

Lo torturaron por la palabra “poesia”

v por contemplar comandos de abejas que merodeaban flores rojas
(presuntamente marxistas).

La verdad es que solia decir sermones

de esos que escuchaba la gente de Jesus en la ladera del monte,
segin alguno de los cuatro evangelistas,

o tal vez, por consolar a los nifios que lloraban pan,

tocando su guitarra y cantando versos de Violeta Parra

y esa cancion ‘‘guantanamera’ . . .

o, por llevar lefios a la olla comun.

Me imagino que también se le imputo a delito

el usar camisas celestes y amarillas, sin corbata,

o poleras con nombres de bebidas en el pecho: “Coca-cola”, Love you™
“University of Cambridge” . . .

Peco, ciertammente, de juventud, de canto, de risa,

de largas discusiones en la esquina, las noches de verano,

en vez de instalarse sosegadamente a escuchar las noticias oficiales
en la Television a color, como persona insospechable.

Pecdé, ciertamente, por hacer operativos de amor, sonar

v no saber qué hacer con las manos y los pies a los 17 anos.

Peco por ser chileno a su manera, sin banderas sofocantes

ni terceras estrofas de himnos nacionales.
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Tenia ya malos informes del C.N.I por haber orinado
al pie de una estatua de algiun héroe militar.

Peco por llevar zapatillas blancas, verano e invierno,
las mismas zapatillas blancas sospechosamente usadas para todo servicio
por no tener dinero para comprar zapatos;

Y por tener cara de pueblo

¥ haber nacido cesante,

Y por llamar jardin a unos geranios rojos delante de su mejora “hogar de
Cristo” (conexiones peligrosas con la Iglesia),

Y por huir de los guanacos como todo cristiano,

Y por leer las consignas del pueblo en los logotipos de los muros

de la ciudad, desde una micro Recoleta-Lira o Matadero-Palma-Cementerio
General.

Conocio la cdrcel a los 17 aios, por sospechoso;

sospechoso de vivir,

Y por una sonrisa que alguna autoridad podria tal vez encontrar irreverente
o subversiva.

Peco por llamarse Juan Averio y tener rostro de maleante consagrado
segun la fotografia del Registro Civil.

Peco por cantar en los buses, raspando tarros al compds de unas cumbias
de ritmo leninista cubana o nicaragiiense. . . “‘sefiores pasajeros, . . . yo no
vengo a molestar. . . vengo a pedir lo que sea de su generosidad. . .

Y se lo llevaron con las manos esposadas, como los cazadores arrastran
al puma cebado o al leopardo sanguinario. -

Lo cargaron en el furgon. Le dieron coces y golpes de puio.

Le desnudaron su limpia carne de niio.

Y Juan Averio lloré su primer llanto de adulto

que le brotaba indefenso de la sangre honesta de su pueblo

Y de una sal de toda América morena que le subia ardiente por su impotente
ira.
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FOR QU TaNTO

DEoAICKTO en CHILE

LA EXPERIENCIA DE LOS

CLAUDIO BASOALTO D.

Presentamos las reflexiones de un hombre de nuestro pueblo, trabajador de
larga trayectoria de lucha sindical en el campo y en la ciudad. Ellas son el
fruto de su preocupacién por transmitir la experiencia de explotacion en el
trabajo y de lucha obrera a una generacién de jovenes dirigentes populares
que él ve crecer sin una verdadera experiencia de trabajadores.

Queridos Compaiieros y Amigos: Después de
muchos afios de trabajar en mediana y grandes
Empresas, y ya después de varios meses cesante
como los otros miles de chilenos que sufrimos
de este mismo fragelo que es la falta de un tra-
bajo permanente, estamos en lo cierto que so-
mos no unos pocos sino el pais entero afectado
por una situacion que se prolonga ya por 10
afios y que no se puede precisar qué fin puede
tener, porque no se ven ni existen fuentes de
trabajo que puedan aliviar este problema.

Los medios de comunicacion oficial infor-
man que la cesantia ha disminuido y ha mejora-
do la situacion misma del pafs. Es cierto que es-
tas afirmaciones se viven y se creen en el fantds-
tico mundo de ilusiones y fantasias de las esfe-
ras de Gobierno. Ya que todos sabemos que la
realidad es muy diferente, y especialmente la de
los trabajadores que recorren el pais de norte a
sur, y de sur a norte sin lograr conseguir una
fuente de trabajo que pueda dar para el susten-
to de su hogar.

Al escribir estas Iineas quiero solidarizar con
los compafieros cesantes y con esa prometedora
juventud, que ha tenido que sufrir las serias difi-

cultades para realizarse como estudiante o co-
mo trabajadores, en este régimen totalitario que
nos tiene aplastado con sus decretos y sus armas.

He logrado en estos Gltimos afios hacerme de
una experiencia que quizds muchos todavia no
les hubiera tocado verificar, de la cual quiero
dar a conocer las nuevas formas en que los Em-
presarios abusan de los derechos de los trabaja-
dores; ademds de recordar los atropellos de ma-
los tratos en palabras, en salarios, derechos a re-
clamo de sus justos esfuerzos antes las amenazas
de despido.

Las grandes necesidades econémicas que ac-
tualmente se encuentran los trabajadores cesan-
tes, la gran falta de fuentes de trabajo que exis-
ten y la impotencia que ni las leyes laborales es-
tén de nuestro lado, nuestras organizaciones es-
tén amedrentadas, y perseguidos nuestros diri-
gentes. ¢Quiénes somos? ¢“Hombres” o herra-
mientas?; éesclavos de otra Sociedad?; ¢o so-
mos padres con responsabilidad?. No podremos
continuar siempre como trabajadores cesantes o
explotados. Ni como herramientas que mientras
estemos en produccion seremos Gtiles, pero
como humanos no estamos libres de tener fallas
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que, aunque sean involuntarias, bastardn para
que se nos despida, sin derecho a defensa, ya
que las leyes laborales no son las mismas que
nos defendian hasta 1973. Y de las cuales les
presento unos articulos, que nunca pierden su
contenido pero que no se respetan por el Estado,
menos lo hacen los Empresarios.

ESTADO - TRABAJO - Y TRABAJADOR
COMO FUNCION

a) El trabajo cumple una funcién social y
constituye para cada cual un deber y un dere-
cho. Siendo la persona libre para contratar y de-
dicar su esfuerzo a la labor licitada que elijan.

b) Se entiende por trabajador toda persona
natural que preste servicios personales, intelec-
tuales, o materiales, bajo dependencia o subor-
dinacién y en virtud de un contrato de trabajo.

c) Se entiende por empleador, la persona na-
tural o juridica que utiliza- los servicios intelec-
tuales o materiales de una o mas personas en
virtud de un contrato de trabajo.

d) Corresponde al Estado, amparar al traba-
jador. En sus derechos a elegir libremente su
trabajo, y velar por el cumplimiento de las nor-
mas que regulan las normas de prestacion de los

servicios. Los derechos establecidos por las le-
yes laborales son irrenunciables.

La gran esperanza de un trabajador cesante
es nuevamente tener una fuente de trabajo
permanente; cdmo conseguirlo es algo de'un mi-
lagro que pueda obtenerlo. Si una Empresa ne-
cesita contratar mano de obra, las exigencias
para el postulante son: Primero: Si no tiene un
conocida en la Empresa, tanto por ciento de
menos posibilidades; entregar los antecedentes
necesarios, tener herramientas propias y, por Gl-
timo, firmar el contrato en blanco. Y ante la
justa necesidad de trabajar tiene que firmar,
muchas veces confiado en la buena fe de la Em-
presa, la que en fecha posterior llena el docu-
mento a su mas ‘conveniente manera y de lo
cual se deduce que el trabajador queda sin posi-
bitidades de reclamo, y con su salario totalmen-
te controlado, de manera que si no estd de
acuerdo con los hanorarios no pueda recurrir al
tribunal a estampar su denuncia.

Las Empresas exigen al jefe de obra corres-
pondiente, que saque el méximo de rendimien-
to de estos trabajadores contratados en los 15
primeros dias y si es posible.se les piden horas
extras, lo que finalmente la empresa no las reco-
noce ni las cancela.

La copia del contrato que le corresponde al
trabajadar rara vez se le entrega antes de los 15
dias, y si lo reclama con insistencia se le despi-
de. Se ha visto en estos dltimos meses que algu-
nas Empresas que no son correctas pagan estos
salarios de despidos con boletas de servicios en
lugar de otorgar finiquitos, haciendo pasar al
trabajador como un contratista o una presta-
cion dé servicios, lo que ante la justicia libera a
la Empresa de pagos de imposiciones, asigna-
cion familiar, etc.

Amparado por esta legislacion se le tiene el
minimo de respeto por el trabajador, y muy en
especial en las empresas constructoras que ade-
mds no pagan el desgaste de herramientas, y a
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veces ni la locomocidn; en las obras no existe
ningdn servicio de bienestar, tales como casille-
ros, donde dejar la ropa de calle, ni ducha con
que se puedan bafar, ,y es mds aln, conozco
una empresa constructora con mds de 80 obre-
ros, que no tiene ningdn servicio higiénico en la
comuna de La Florida; qué se puede decir del
sistema de casino, ni cocina, ni mesas donde se
pueda comer un plato de comida, ni mucho
menos facilidad de agua caliente en la mafiana
para el desayuno.

Todos estos martirios estén a disposicion de
los trabajadores y en especial en las Empresas
Constructoras, que cada dia es mds facil para
que utilicen estos martirios debido a la gran des-
unién y poca comunicacion que tenemos los
trabajadores, y al debilitamiento en el campo de
las organizaciones sindicales. Y de lo cual les
pido a los hombres de trabajo y a la juventud
valor para enfrentar estas realidades, y darlas a
conocer a la opinion pablica, ya gque nada te-
nemos que perder porque lo hemos perdido todo.

CHILE: Patria de gente joven, donde existe
una sana alegria, jovenes con inquietudes y de-
seos de superacion, y de trabajar, sobre todo
con aspiraciones para descubrir el camino de la
verdad, del amor, de la alegria, y que por suerte
todavia queda gente que nos ensefia alguna ex-
periencia de la vida. Personas con ideas claras
que nos ayudan a enriquecer nuestros conoci-
mientos. Amigos desinteresados que todo lo ha-
cen por la amistad, y lo entregan sin pensar en
la recompensa, ni dando lugar al qué diran.

Que gracias a Dios, ante los dificiles dias que
le ha tocado vivir a nuestro pueblo, queda de
manifiesto que nos queda solidaridad en que
todos somos hijos de un mismo padre. Lo que
debiéramos mantener como una unidad solida
que se transformara en un arquitecto gufa para
nuestro mejor destino.

Si bien recordamos, mucho ha cambiado nues-
tra patria en estos diez afios, sus tradiciones es-
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tan desapareciendo, su gente y sus sonrisas ya
no son las mismas, hasta su himno nacional pa-
rece tener contradiccion con la vida real de la
patria.

Asi pues podemos ir notando que nuestra
imagen en el exterior, y las tradiciones en el
pais ya no son las mismas. Bastaron diez afios
para ver un Chile hoy por hoy viviendo una co-
yuntura de muy dificil y escalofriante solucion,
donde todos hemos perdido algo: Familias des-
truidas por el exilio, padres desaparecidos o
muertos, hijos golpeados o relegados, hogares
violados por el poder de las armas, organizacio-
nes perseqguidas, dirigentes presos y torturados,
carceles secretas, persecucidn de las autoridades
contra el pueblo mds humilde. Paralizdndose, o
perdiéndose sus fabricas, sus industrias, su agri-
cultura, el transporte, su masa laboral, sus hom-
bres sin trabajo, su juventud sin posibilidades de
realizarse, sus mujeres han sido atropelladas y
humilladas en su condicion por un régimen to-
talitario que hace al rico mds rico a costa del
pobre mas pobre. Fomento de una politica
discriminatoria nacionalista que mantiene todo
un complejo mecanismo que solo favorece a los
intereses de los altos grupos econémicos.

Es cierto de que Chile de tantos sufrimien-
tos, de tantos derechos humanos violadaos, pero
también es cierto que esta patria mas que nunca
necesita de todos nosotros, que nos volvamos a
dar la mano como hermanos encontrarnos en si
mismo la esposa con su esposo, los padres con
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sus hijos, los estudiantes con sus maestros, los
trabajadores con sus organizaciones. Tendremos
que defender nuestros derechos, aunque la re-
presion sea més fuerte, tendremos la obligacion
de conquistar nuestra libertad y democracia, y
no dejarnos apabullar por las dificultades.

Si bien es cierto que triste y abandonado
quedamos cuando nuestras fuerzas decaen por
algin motivo, pero qué en esta coyuntura y en
la busca de una solucion del movimiento mismo
tenemos una rica historia de lucha, muchos
mértires de ayer y de hoy que nos invitan a se-
guir sacrificdndonos y a la vez nos recuerdan
que las conquistas de los trabajadores se han ga-
nado siempre con esfuerzo y sacrificio.

¢POR QUE TANTO Y PROLONGADO
FRACASO?

Deteniéndome un poco en este cuadro quie-
ro volver un poco mas atras buscando los por-
qué de algunos desaciertos y fracasos, o de la
demora en alcanzar ciertas metas. Y podria afir-
mar que hemos sufrido de tres enfermedades.

a) El espontaneismo
b) El activismo
c¢) Laingenuidad

a) El espontaneismo, muchas veces hemos
pasado de una inquietud a otra, de una activi-
dad a otra, de una organizacion a otra. Ejemplo:
de la accion individual a la accion colectiva, de
la accion poblacional a la cooperativa, de la
cooperativa al sindicato, del sindicato a la poli-
tica, sin mas criterio que el entusiasmo o la
oportunidad de conocer mas gente. Eso se llama
gspontaneismo o dispersion, y a la vez produce
cansancio y desdnimo porgue uno ve que no es-
td avanzando.

b) El activismo. Otra enfermedad que se pa-
rece bastante a la primera pero con la diferencia
que aqui nunca se ha tenido una idea clara de lo
que pretendemos, no se piensa, se act(la sola-
mente, se trabaja mucho sin reflexionar donde
y para dénde se va. Se sufre de una falta grande
de reflexion. Y creyendo que hay que dejar la
teoria para pasar a la accion, se pasa mucho
tiempo dando palos a ciegas.
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¢) La ingenuidad. Para sanar un enfermo gra-
ve hay que saber medicina, para organizar una
empresa por ejemplo: hay que saber de econo-
mia, conocer el mercado, dominar técnicas de
produccion; para conocer a Cristo y su Iglesia
hay que leer y conocer los Evangelios, etc., etc.
De la misma manera para conocer, cambiar o
modificar la sociedad injusta en qué viven los
trabajadores, y construir una sociedad menos
injusta, es necesario conocer la realidad de esa
sociedad, cémo estd organizada, quiénes la diri-
gen, los condicionantes internacionales, etc., etc.

Para ayudarnos a terminar con esa ingenui-
dad, es necesario conocer elementos claves que
nos permitan conocer esa sociedad en que vivi-
mos, y ver donde y cémo es posible cambiarla o
modificarla.

Todos los dias tenemas que levantarnos para
ir al trabajo; ir al trabajo es algo que hacen mu-
chas personas, y sin embargo son tan distintas
unas de otras. ¢Se ha puesto Ud. a observar
cuantas clases de personas viajan camino al tra-
bajo? Obreros, empleados, secretarias, comer-
ciantes, profesores. Unos van en micros, otros
en el Metro, otros en autos, y muchos a pie.
Muchos trabajan para ganarse el pan cuando por
su edad deberian estar estudiando, y otros ni si-
guiera tienen el minimo ingreso para subsistir.

¢Sabia Ud. que seglin datos de las N.U. en
América Latina seis millones de personas acapa-
ran el mismo ingreso que otros ciento cuarenta
millones de personas, que tres de cada diez lati-
noamericanos no tienen empleo, y otros cinco
ganan menos de lo necesario para subsistir?

En América Latina cada hora mueren mds de
500 nifios por hambre, por desnutricidn, por
enfermedades, a las que no pueden resistir por
estar mal alimentados. 150 millones de latino-
americanos sufren problemas de desnutricidn, es
decir, una de cada dos personas puede estar su-
friendo anemia crénica o quizas tuberculosis,
100 millones de adultos son analfabetos.

Los seis paises en el cono sur: Brasil, Uru-
guay, Argentina, Paraguay, Bolivia y Chile, en
esta década han tenido gobiernos militares y
han vivido en constante ““guerra interna”.

¢Por qué las cosas son asi?, se preguntara Ud.
¢Por qué no todos tienen trabajo? éPor qué
tanta gente es explotada y no tienen las mini-



mas condiciones para vivir? ¢Por qué hay nifos,
muijeres y ancianos en esa situacion? ¢Qué es lo
qué hay que cambiar para que estas cosas no su-
cedan?

Cuando nos hacemos estas preguntas no fal-
ta quien nos hable de la Sociedad . . .“Asi es la
Sociedad”’. . . Pero todos pertenecemos a esta
sociedad . .. “hay que cambiar la sociedad” . . .
i Como esta organizada? ¢Como funciona? . . .
iPor qué es asi? ¢Como se puede cambiar?

Si queremos cambiar la sociedad para que
nuestros hijos tengan un futuro mejor ya debe-
mos por empezar a respondernos con bastante
claridad las necesidades de una transformacion
sistemética, desarrollando nuestro compromiso
como militante activo y responsable al interior
del medio obrero que nos exige formarnos y
conocer las realidades en todas sus dimensiones.
Unica manera de lograr cambios y transforma-
ciones.

NATURALEZA, LOS HOMBRES
Y EL ESTADO

Naturaleza: conocer y transformar la natura-
leza significa “primero conocerla, investigar’’,
etc. Cambiar la forma como los hombres se rela-
cionan significa “‘primero, estudiar al hombre, y

a los hombres'’; por lo tanto debe haber unare- -

lacion muy directa entre

PRACTICA Y TEORIA.
ACCION Y REFLEXION.

Ambas cosas se relacionan y se condicionan
entre si; no puede darse una sin la otra, ya que
de otro modo caeriamos en el activismo sin
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proyecciones 0 en una demagogia que nada
construye. Y lamentablemente nuestro pueblo
no estaba preparado para enfrentar tan triste
coyuntura a lo cual el trabajador en general no
tiene una vision real y en muchos casos peque-
fia, de su hogar, del trabajo, algo del deporte,
del barrio, pero no de lo grave de la situacion.

TRIPLE RELACION

El ser humano estd durante toda su vida cons-
ciente o inconscientemente relacionado con tres
grandes realidades.

NATURALEZA
HOMBRE
DIOS.

TRABAJADOR

1.- Trabhajador-Naturaleza: Una de las condi-
ciones de la vida del ser humano es su relacion
con las cosas. En una primera definicién enten-
demos las cosas como todos los bienes materia-
les, todas las realidades fisicas, todo lo que
constituye el universo y sus riquezas.

2.- Trabajador con los demds. El ser humano
no es un solitario, vive, goza y actda junto a
otros seres humanos. Es otra de las condiciones
de la vida de una persona.

3.- Trabajador con DI0S. La mayoria de los
seres humanos, y en especial los trabajadores,

en algunas ocasiones esnorddicas, y otras en
forma permanente, se han interrogado sobre

D10S, ya sea paraasumirlo, o para negarlo. Siem-
pre el ser humano es condicionado sobre esta
interrogacion sobre Dios.

Estas tres relaciones tienen gran influencia
en la vida de los seres humanos; la mds palpable
ns su relacion con la Naturaleza, pero las otras
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dos restantes directa o indirectamente tienen
gran influencia como la primera ya que condi-
cionan laelacion Hombre y Naturaleza. Adqui-
rir una vision consciente de estas tres relaciones
es ir caminando en una forma mas plena de vi-
da. Es pasar de la inconsciencia a la consciencia,
de hombre objeto a sujeto; asumir y estar cons-
ciente de la interrelacion de estas tres dimensio-
nes es lo que permite que conozcamos nuestra

interioridad, saber como somas, saber qué apor- |

tamos a la sociedad y qué ubicacion tenemos
dentro de ella. En sintesis es ir junto a otros tra-

bajadores al encuentro de la verdad, y de esa li- |§

bertad perdida ya por 10 afios.

Desde la prehistoria, el hombre para satisfa-
cer sus necesidades cuenta bdsicamente con la
Naturaleza, con el aire que aspiramos, el agua
que bebemos, los vegetales, los animales con los
cuales nos alimentamos y vestimos, los metales,
los materiales con los cuales hacemos nuestros
objetos; todas estas cosas estén proporcionadas
por la Naturaleza y constituyen las bases de los
bienes con que satisfacemos nuestras necesida-
des. La naturaleza se nos ofrece como un pa-
rafso, para satisfacer las necesidades humanas,
su aprovechamiento ha requerido siempre de es-
fuerzo. Este esfuerzo se llama trabajo.

Las formas de trabajo han ido cambiando
con el tiempo, pero es bueno tener presente que
el trabajo ha nacido siempre de la necesidad de
transformar la naturaleza.

¢QUE OPINION LE MERECERIA A UD.
LA IMPORTANCIA DEL TRABAJO EN LA
SOCIEDAD? (PARA QUE TRABAJAMOS)

Las necesidades humanas bédsicas es un tema
que ha preocupado al mundo vy al introducirnos
en el conocimiento de la naturaleza y de la eco-
nomia, necesariamente tenemos que tener en
cuenta al hombre y sus necesidades para poder
vivir. Ahora bien, todos los seres humanos expe-
rimentamos necesidades que son preciso aten-
der; sin embargo no todas tienen la misma im-
portancia, asi por ejemplo, la necesidad de co-
mer no se puede igualar en el mismo plano a la
necesidad de ver teleseries, de modas; existen
clasificaciones y diferentes tipos de necesidades,
como por ejemplo, amar, de descansar, de ir al
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cine, de oir mdsica, son necesidades de tipo més
espiritual.

Es importante que nos profundicemos en el
conocimiento de las necesidades humanas més
bésicas de tipo mds material: como trabajadores
sabemos bien que ellas son mas fundamentales
para todo nuestro desarrollo humano, tales co-
mo alimentos, casa, ropa, salud, (agreguése Ud.
otras). Y ademds tenemos que tener presente

cudles son nuestros recursos para satisfacer estas
y otras necesidades.

LA UNIDAD DE PRODUCCION

Para producir un bien se requiere de varios
recursos que combinados permitan generar el
producto que se necesita: por ejemplo, para
producir un par de zapatos se necesita funda-
mentalmente el trabajo del hombre mas algunos
materiales que vienen de la naturaleza, como
por ejemplo el cuero de los animales, mas ele-
mentos que constituyen el capital, tales como
maquinas de coser, hilo, un local donde instalar-
nos, etc.

Trabajo - Naturaleza - Capital, son los que se
denominan factores de produccion. El lugar
donde estos factores se combinan, a bien decir
donde se efectta la produccidn, se les denomina
unidades de produccidn, y estos pueden ser:

INDIVIDUALES — ARTESANALES.
FAMILIARES — TALLERES.
EMPRESA — FABRICAS.
AGRO — INDUSTRIAS.

Es bueno reflexionar un poco sobre los pro-
cesos de produccion de una gean Empresa, de
una mediana, y de una pequefa, y veamos cud-
les son las diferencias entre producir un par de
zapatos y un televisor.



DISTRIBUCION / CONSUMO

Cuando analizamos las necesidades bdsicas
del ser humano, vimos que éstas se satisfacian
fundamentalmente de dos recursos que eran:
Recursos humanos y los medios de produccidn,
(Naturaleza e instrumentos de produccion). De
alli que la necesidad econdmica esencial sea la
produccién; no obstante es necesario saber qué
ocurre con el producto una vez fabricado, por
eso es justo abordarse sobre el tema de la distri-
bucién, consumo, inversion, que son parte im-
portante del proceso de produccion.

Analizando los problemas més a fondo, nos
encontramos con uno de los més fundamentales
que debe resolver el hombre en la sobreviven-
cia: es qué comer, como habitar. Ya hemos vis-
to que ha sido necesario transformar la materia
de la naturaleza en productos Gtiles para satis-
facer las necesidades. Y asi vemos que nos nace
el campo econémico, y este campo se compone
de diferentes tipos de précticas sociales: la de la
produccion, las del comercio y circulacion y la
de consumo; de estas esferas la principal es la de
la produccion, ya que tanto la de la circulacion
como la del consumo nacen de la produccion y
para entrar a entender un poco mejor la socie-
dad hay que empezar por alli. La economia de
toda sociedad gira alrededor de la produccidn.

Con el desarrollo historico de la sociedad, se
ha ido descubriendo nuevas formas de produc-
cién que permiten bajar costos, y transformar y
dominar mejor la materia con tecnologia més
avanzada y moderna. Quiero profundizar un po-
co mésen la sistema de circulacién y transporte y
las consecuencias que existen tras él y que de
una u otra forma nos llega a nosotros como
consumidores. Ejemplo: Los pequefos agricul-
tores que en su mayoria ya sean propietarios, o
arrendatarios, que en su total superan més del

600/0 de los productores de este pais no cuen-
tan con los medios de transporte suficientes
como un camion, tractor, o camioneta, y sim-
plemente viven bastante distante de los grandes
centros de consumo tales como Santiago, Con-
cepcion, Valparaiso. Estos agricultores ven bas-
tante deterioradas sus pocas utilidades que les
pueda dejar el afio de trabajo agricola, ya que la
mayoria debe vender sus productos en el mismo

lugar de produccion y a un precio que no supe-
ra mas alla de un 30 al 40 por ciento de lo que
lo vende el intermediario en los centros de con-
sumo. Ese tan alto recargo es frecuente que el
comerciante lo carga al transporte. Pero tam-
bién es alto el bono de utilidad que se deja.

Para aclarar un poco mds la triste situacion
de la agricultura actual en nuestro pais, en po-
cas |ineas debemos hacer una sintesis.

Primero. Tener conciencia que un pais como
el nuestro no puede surgir sin una agricultura
sistemdtica y garantizada, que satisfaga los es-
fuerzos de los hombres que estdn detréds de ella.

Segundo. Analizar los gastos que contiene |a
produccidn: terrenos, agua para los regadios,
después viene la preparacion de la tierra que no
es cosa fécil, romperla, rastrearla, cruzarla; al fi-
nal ya lista para la siembra se requiere de los
elementos esenciales como semillas y abonos
que deben ser adquiridos a un alto costo, o delo
contrario hay que recurrir a los Bancos pagando
altos intereses en créditos. Agreguemos la otra
etapa que empieza por riego, limpieza de male-
za, fumigacion y desinfectantes. Asi transcurren
los meses hasta el periodo de cosechas, en que
nuevamente hay que tener los recursos necesa-
rios para recoger los granos esparcidos en la
madre tierra.

Es ese también el periodo que deben sumar-
se los gastos de tierra, de agua, semillas, imple-
mentos 0 maquinarias, la mano de obra, etc. Es
cuando la realidad de los precios que se les ofre-
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cen por sus productos no se ajusta a los valores
necesarios para salvar sus inversiones hechas en
el afio que termina, y éste es el factor por lo
cual existen miles de trabajadores agricolas, que
se les ha rematado sus propiedades y se encuen-
tran simplemente en banca rota por esta situa-
cion, en que lo que producen nos les alcanza
para pagar los altos intereses de los créditos que
han tenido que arrastrar por afios. Esta cruel si-
tuacion que enfrenta la agricultura necesita una
preocupacion preferencial de parte del Estado,
pero como siempre es sordo a los problemas de
los trabajadores. Los que seguiremos sufriendo
este despojo seremos mucho més los trabajado-
res, que los sefiores intermediarios o comercian-
tes, que en mucho de los casos se aprovechan en
forma criminal de aumentar sus ingresos a costa
de los sufridos pobladores que cada vez ven mas
reducidos sus salarios.

Si pudiéramos ir analizando asi las diferentes
etapas de la produccion, vemos que la parte
gruesa de las utilidades va quedando en manos
de unos pocos sefiores. Mientras la mayoria per-
manecemos mudos ante el problema de la so-
brevivencia, ya que la incertidumbre en que se
vive es grande si no existe una meta fija hasta
donde este gobierno quiere atropellar a su pue-
blo. Y asi sucesivamente los meses transcurren,
y nuestra poblacion se va desnutriendo por la
falta de alimentos que dia a dia van desapare-
ciendo de nuestros hogares.

No se puede seguir apretando el cinturdn
siempre, porque corremos el riesgo de vernos se-
riamente afectados a diferentes tipos de males;
un nifio desnutrido, o un hombre con hambre,
no pueden dar ningn rendimiento ya sea en es-
tudio o en el trabajo. Y nos vamos a encontrar
en breve tiempo con un pais sin fuerza, sin ca-
pacidad productiva. Estimo més que necesario
que tanto la duefia de casa como el trabajador,
tomen la real conciencia que si continuamos en
este sistema, tener claro hasta dénde nos puede
Ilevar.

Ya que la anica puerta de escape al problema
es la unidad de las clases populares, en que lo-
gremos frenar la embestida imperialista de los
grandes grupos econémicos, que por supuesto
no verdn la caida de sus imperios con un cam-
bio de régimen.
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Pero teniendo presente cual es nuestro papel
como duefio de casa, como joven, y trabajador,
sabremos enfrentar mejor nuestra responsabili-
dad en este proximo proceso de cambio y de-
mocratizacidn,

Quisiera entregar una parte de una sintesis
de respuesta de uno de los muchos seminarios
de los que he participado ya que se grafica bas-
tante bien la importancia que estdn asumiendo
los sindicalistas de hoy.

Hay una nueva forma de poder: El dominio
del conocimiento que es la razon suprema de la
autoridad, (que no es la fuerza) no sdlo por la
capacidad propia de conocer mas, sino por la
capacidad verdaderamente sombria, para con-
trolar y dirigir los conocimientos a otros, y de
los otros.

“¢{Vamos a usar el conocimiento.y la tecno-
logia con un sentido humanista para liberar al
hombre de la servidumbre, de la explotacién, y
que enriquezcan sus vidas? ¢No queremos qué
ese conocimiento se dirijaa conducir a unasocie-
dad de consumo destinada a satisfacer apetitos
y convertir la sociedad en un mercado cuyo Gni-
co metro sean los indices de consumo, produc-
cion y produccion en la explotacion de muchos
en manos de unos pocos?”’.

Es el dilema que tenemos que analizar,y a la
vez reforzarnos en la cruel realidad, que esta-

mos en la peor coyuntura, que nos ha llevado
el Gobierno con sus decretos hechos a espalda

del pueblo; inico camino verdadero de recupe-
racion son el pueblo y sus trabajadores. Mien-
tras el Gobierno nos siga aplastando con decre-
tos, muy dificil serd que exista recuperacion
economica. ¢Serd qué la autoridad no sabe que
la base solida de un pafs son los trabaja-
dores. ..?

¢{QUE PIENSA UD. DE TODO ESTO?
iCUAL ES SU EXPERIENCIA?




COMUNIDADES \____

PROFESION DE FE DE LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE
DE EL SALVADOR

N.B. Esta profesion de fe fue leida en la celebracion eucaristica que se narra.

Creemos en Dios nuestro Padre. El nos creé libres y camina junto al pue-
blo salvadoreiio en su lucha de liberacion.

Creemos en Cristo, crucificado nuevamente en el dolor de los pobres, do-
lor capaz de golpear y clarificar la conciencia de los hombres v de los pueblos,
dolor que lleva necesariamente a la resurreccion.

Creemos en el poder del Espiritu, capaz de suscitar la generosidad que lle-
v al martirio a nuestros mejores hermanos.

Creemos en la Iglesia porque es convocada por Jesus y el Espiritu Santo,
g 1 {

porque al reunirnos, Jesus estd con nosotros, a nuestro lado estd nuestra ma-

dre Maria, signo de fidelidad al Senior.

Creemos en la comunidad eclesial como lugar donde realizamos el ideal
cristiano y desde donde lo proclamamos con fuerza y con verdad.

Creemos y construimos una Iglesia donde se comparte la reflexion y el
andlisis de la realidad, la oracion y los sacramentos, la vida y los bienes, la mi-
sion profética, sacerdotal y pastoral de Jesus. Asi hacemos presente y creible
el Reino de Dios en la tierra.

Creemos en la unidad; porque en medio de las diferencias y el pluralismo
Cristo nos convoca a la comunion y la fraternidad.

Creemos en la necesidad de amarnos, en la correccion fraterna, aceptando
nuestros errores v debilidades, ayudando a descubrirlas a los hermanos, y
apoyandonos mutuamente en el esfuerzo por convertirnos.

Creemos que los marginados, perseguidos y torturados, los analfabetos y
enfermos, son los mds cercanos a los pobres del evangelio y los preferidos de
Jesus. Desde ellos Cristo nos reta a la justicia v a la paz. Por eso sus causas
Son nuestras causas.

Creemos también que el rostro de Cristo estd con los hermanos esclavos de
sus pasiones: de los vicios, la mentira y la injusticia, del poder y del dinero.
Nos comprometemos a no desesperar nunca de su posibilidad de conversion,
a amarlos aunque nos calumnien, persigan y asesinen, a orar por ellos y bus-
car como ayudarles para que algiun dia sean pobres y humildes segiin el Evan-
gelio.

AMEN
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P.M.D. CHENU O.P.

La irrupcion de los pobres en la iglesia, ha generado en algunos cristianos re-
acciones de sospechas y distancia frente a ese proceso, creando una cierta
tension y conflicto al interior de la Iglesia. Para esclarecer los términos y la
problemdtica en torno a la llamada “Iglesia Popular™, reproducimos un arti-
culo aparecido en “Le Monde” (24/05/83) del Padre Chenu, dominico fran-
cés y uno de los mds grandes teologos catélicos de este siglo.

Sin duda que cuanto mas las palabras son
ricas de significado para expresar los fendmenos
individuales y colectivos, mas son susceptibles,
en su uso, de ambivalencias, ambigiiedades o
distorsiones que provocan graves confusiones.

Esto mismo sucede con el vocabulario psi-
coldgico, y atn mas en los andlisis sociologicos
los que ademés estdn fuertemente cargados de
pasiones politicas. Un buen ejemplo es la pala-
bra Pueblo, y su adjetivo derivado popular. Es-
tas palabras estdn cargadas de experiencias y va-
lores heterogeneos. No es necesario ser historia-
dor para experimentar esa sensibilidad verbal,
cuando se habla de pueblo liberado del Antiguo
Régimen en las rebeliones de 1848, o de demo-
cracias populares después de la revolucion so-
viética. Aun con la banalizacion que hacen de
ellas los medios de comunicacion, estas palabras
conservan el poder de cautivar nuestra imagina-
cién.

LA IGLESIA COMO PUEBLO DE DIOS

Como en los otros dominios de su vida ins-
titucional, la Iglesia estd sometida a esta ley del
lenguaje, hasta el punto que se puede medir su

grado de inculturacion por la densidad que to-
man los vocablos empleados en la cultura profa-
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na. Aunque siempre se ha hablado de pueblo
cristiano, este término gané con el Concilio Va-
ticano 11, una fuerza expresamente constitucio-
nal. Ahora la Iglesia se define como un Pueblo
(Constitucion Lumen Gentium Cp. 2), dejando
en segundo plano, por necesarias que sean, las
funciones jerdrquicas. También se supera, aun-
que no queda abolida formalmente, la distincion
por tanto tiempo consolidada entre Iglesia cleri-
cal (ensefiante) e Iglesia popular (ensefiada). Di-
ce el Concilio: ““El pueblo santo de Dios partici-
pa también del don profético de Cristo, difun-
diendo su testimonio sobre todo por la vida de
fe y de caridad y ofreciendo a Dios el sacrificio
de la alabanza (. . .). La totalidad de los fieles
gue tienen la uncion del que es santo (cfr. 1Jn.
2,20y 27) no puede fallar en su creencia, y ejer-
ce ésta su peculiar propiedad mediante el senti-
miento sobrenatural de la fe de todo el pueblo,
cuando “desde los obispos hasta los Gltimos fie-
les seglares” manifiesta el asentimiento univer-
sal en las cosas de fe y de costumbres”.

UN ACCIDENTE SEMANTICO
Pero acabamos de presenciar un accidente

semantico, que parece cuestionar, o al menos
desplazar, el equilibrio de esta solemne ensefian-



za del Vaticano Il. En el curso de su viaje por
América Central, el Papa Juan Pablo Il censurg
severamente varias veces, sino es que condeng,
la expresién “Iglesia Popular”. Es evidente que
en este caso el epiteto es usado como en contra-
posicion a la Iglesia Jerdrquica. Es una buena
explicacion, pero que nos desconcierta por el
traumatismo etimoldgico que significa, y por la
falta de atencion al vocabulario usado casi ofi-
cialmente en las Iglesias de América Latina que
el Papa estaba visitando.

IGLESIA DEL PUEBLO —
IGLESIA DE LOS POBRES.

En efecto, en América Latina la expresion
“lglesia Popular” asumira una connotacién que
es ajena al lenguaje de los cristianos europeos y
de los organismos romanos, incluyendo el ma-
gisterio pontificio. Se inserta en esta expresion
la percepcion viva que es ensayada magistral-
mente y aplicada pastoralmente por la Asam-
blea de los Obispos de América Latina desde
Medellin (1968), en la senda del Vaticano I,y
finalmente en Puebla. En la raiz de esta percep-
cion estd la sensibilidad evangélica hacia la mise-
ria de los pobres y la exigencia de justicia social,
cuya violacion institucionalizada genera tanta
pobreza. La Iglesia es la Iglesia del Pueblo, por
ser la Iglesia de los Pobres. Asi la Iglesia nace
del pueblo concientizado por la referencia colec-
tiva al Evangelio, precisamente alli donde es
dony gracia venida de lo alto.

COMUNIDADES: EL CARISMA ANTECEDE
LA INSTITUCIONALIZACION.

Esta génesis de una Iglesia renovada institu-
cionalmente no ocurre en las parroquias, células
culturales administradas por clérigos, sino en las
Comunidades de Base, cuya operacion tipica es
la toma de conciencia de un compromiso en el
mundo, por la justicia y la paz con miras a la li-
beracion. Mesianismo politico, podria objetarse
y con todas las ambiguedades del término. La
Iglesia del Brasil se halla asi en un proceso de
renovacion, a pesar de una viva resistencia, gra-
cias a sus 80 mil Comunidades Eclesiales de Ba-
se. Es claro que en esas comunidades la esponta-
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neidad del carisma prevalece sobre las funciones
institucionales.

DENOMINACION AMBIGUA

Es esta ambiguedad la que provocd, y en
cierto modo, legitimé la reaccién de Juan Pablo
1. Pero esa reaccion se baso en un malentendi-
do que ya se podfa percibir en la carta enviada
por el Papa el afio pasado a los obispos de Nica-
ragua, y que fue licida y respetuosamente con-
testada por los cristianos nicaragiienses: “En
realidad, no somos nosotros los que nos deno-
minamos “lglesia popular’’; nos basta llamarnos
“Iglesia” sin mds. Son ciertas personas quienes
nos apodan con el calificativo “‘popular”, para
poder decir a continuacién que no somos cris-
tianos. “En un viaje a Francia, en Marzo Gltimo,
el obispo Toméds Balduino, “‘el obispo de los in-
dios” como acostumbran llamarlo, también re-
cuso el sentido peyorativo del término, lamen-
tando que “‘el Papa no halla salido del circulo
habitual de sus informantes. No escuché la voz
del pueblo”,

CONCLUSION

La Iglesia no es, en primer lugar, una socie-
dad investida con poderes que la clericalizan:
més bien, y antes que nada es el Pueblo de Dios.
Y si, abriéndose a todos, ella privilegia a los po-
bres en su opcion pastoral, como lo hace en
América Latina, perfectamente puede ser lla-
mada Iglesia Popular. En este sentido, sin dejar
margen a dudas, fueron los términos usados en
Abril Gltimo por la Asamblea General de la
Conferencia de Obispos del Brasil.
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PeCLARACION PeL ENCUSNTRO

Mi

CLAaRTIAaNO

DELCARIBE Y LA AMAZONIA

En Enero ultimo se realiz6 el Encuentro Misionero Claretiano, que reunié a
85 misioneros de esa orden religiosa, tanto del Amazonas como del Caribe.
Debido a la lucidez y valentia con que abordan los desaftios a los cristianos
en esa regién centroamericana, hemos creido oportuno incluirla en nuestra
seccién documentos. Esta declaracion es un verdadero testimonio cristiano
por la Vida. Estd tomado de SER-VIR Febrero 1984 (5/84).

Junto a las aguas del lago Gatdn, en el Vi-
cariato Apostdlico del Darién (Panamd), nos he-
mos reunido 85 misioneros. Nos convocd el Se-
cretariado de Misiones de la Congregacion Cla-
retiana. Los miembros de la Familia Claretiana
hemos compartido este Encuentro con religio-
sas de otras Congregaciones y Agentes de Pasto-
ral laicos que trabajan con nosotros en diversos
pueblos, culturas y etnias del Caribe y la Ama-
zonia. Durante 10 dias, hemos revisado nuestras
Misiones ante los conflictos que viven estos pue-
blos, conflictos agudizados en toda la América
Central.

Después de reflexionar y de orar, sentimos
el apremio misionero de compartir la esperanza
con el Pueblo de Dios en nuestras comunidades,
y con todos los hermanos de Misién y destino
histdrico en esta hora dramética de Centroamé-
rica.

HEMOS VISTO EL PODER DE
LAS TINIEBLAS

La esperanza en el Dios de Jesus, el pobre
de Nazaret que vencié a los poderes de este
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mundo, nos impide desesperar ante el cuadro de
conflictos que contemplamos:

— Mayorias y minorias marginadas, some-
tidas, silenciadas. Multitud de campesinos, ne-
gros e indios privados de tierra, de trabajo, de
bienes bdsicos, educacion y salud, de organiza-
cién y participacion socioeconémica. El Pueblo
de Dios sometido en su fe a manipulaciones y a
la agresion de multitud de sectas. Muchedum-
bres condenadas a la miseria, al hambre y a la
muerte alin antes de nacer.

— Etnias sometidas al exterminio o inhu-
manamente forzadas a luchar por sobrevivir sal-
vando su identidad y su autonomia.

— Pueblos diezmados por agresiones milita-
res, maniobras y guerras sucias que llevan a Cen-
troamérica a una guerra regional con interven-
cion fordnea para mantener o recuperar el siste-
ma de injusticia que ha destrozado a estos pue-
blos a través de la historia. Como dicen los Obis-
pos en Centroamérica, retomando una expresion
de Monsefior Romero, en esa guerra los de fuera
traerdn las armas y Centroamérica pondrd los
muertos.

En tantas situaciones de masacre, genocidio



y etnocidio que contemplamos horrorizados,
vemos el deicidio de destrozar la imagen de
Dios asesinando a sus hijos; vemos pisoteada la
Gloria de Dios.

El nombre de Dios y el nombre de la Iglesia
son utilizados a veces para legitimar a los pode-
res de la muerte, disfrazados de servicios a la
Fe,ala Iglesia y a Dios.

Percibimos los efectos que todo eso tiene
en nosotros y en la Iglesia, especialmente en las
Iglesias de Centroamérica. Eso inhibe a unosy
exaspera a otros. Crea divisiones y desconcier-
tos en los Agentes de Pastoral, abre abismos en-
tre sectores de la jerarquia y algunas comunida-
des del Pueblo de Dios. Vivimos con frecuencia
en la Iglesia actitudes y silencios que refuerzan
el sistema de injusticia. Y hay miembros de la
Iglesia que, por tratar de evangelizar como Je-
sus son blanco de los poderes de muerte y se
ven también incomprendidos dentro de la Igle-
sia. Esto es activamente fomentado por los po-
derosos para dividir a la Iglesia en favor de sus
propios intereses. Hemos de ser mds cautos y
evangélicos ante esa trampa.

En Centroamérica, esta cintura ardiente del
continente, parece haberse concentrado el po-
der de la muerte, en lucha con los fermentos de
liberacion y con los nuevos proyectos de vida.
Porque no todo es muerte en estos pueblos; hay
grandes valores e iniciativas que estan generan-
do vida en el seno popular de las mayoriasy en
las diversas minorias étnicas y culturales. Hay
que contar con ellas y sumarse a su paso hacia
proyectos de vida justa y fraterna para todos,
que ya estdn en marcha. La fe nos lleva a des-
cubrir y suscitar la vida alli donde parece reinar
la muerte.

HEMOS VUELTO NUESTROS 0JOS
A JESUS DE NAZARET

Ante los conflictos hemos mirado a Jesus
de Nazaret, a Maria, a los discipulos y seguido-
res de Jes(s, a San Antonio Ma. Claret, funda-
dor de la Familia Claretiana y los hemos visto
anunciar y defender la vida en los conflictos de
muerte.

El Evangelio y la Tradicion Espiritual de la
Iglesia nos dicen que Jesds enfrento a los pode-
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res que en su tiempo generaban muerte en el
Pueblo. Frente a ellos, Jesus trajo la novedad
del Reino de Dios para que todos tengamos vi-
da. Y la Iglesia hoy anuncia y celebra al Dios de
la vida frente a todos los conflictos.

El Espiritu de Jesds nos hace reconocer
que nosotros también llevamos dentro los gér-
menes de la infidelidad y la muerte. Por eso ten-
demos a la seguridad, al poder, a los privilegios,
a la division, al miedo y a la agresividad. Esta-
mos muy lejos de podernos presentar como
modelos o como mesias. Mesfas y Modelo sélo
hay uno, Jests de Nazaret, Dios hecho hombre,
reivindicado por el Padre frente a la muerte en
cruz, como defensor e impulsor en todos los
pueblos de la vida redimida del Reino.

OPTAMOS POR EL DIOS DE LA VIDA

El Espiritu de Jesus nos mueve a una nueva
conversidn, nos propone hacer ahora una opcién
radical por el Dios de la vida que reveld Jesu-
cristo.

Mas alld de toda ideologfa, esa opcion fun-
damental nos fuerza a denunciar con claridad
los poderes de la muerte que violan y destruyen
la ecologia, la etnia, la organizacién, la cultura
y la vida de las mayorias de nuestros pueblos.
Estd claro para nosotros que la causa historica
més profunda de la muerte injusta de millones
de seres humanos en esta region y en todo el
continente, ha sido, y sigue siendo el sistema de
injusticia que pone toda la tierra, los bienes y
los poderes en manos de unos pocos y en de-
pendencia externa. Ese sistema abre mds cada
vez la brecha entre ricos y pobres. La brecha
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entre el Norte y el Sur. Encubrir esa brecha con
el decorado del conflicto Este-Oeste, es ocultar
la rafz histdrica de la crisis. Es impedir su solu-
cion y es agrandar y agravar las salpicaduras que
del conflicto Este-Oeste saltan a esta region en
crisis. Asi se gesta la intervencion y la guerra en
Centroamérica.

Estos pueblos que necesitan la paz para
construir su vida, precisan la justicia para cons-
truir su paz. Esa es la logica de la vida para to-

dos. Los que precisan la guerra para mantener |

sus intereses en estos paises pobres, jamas cons-
truiran la vida. Toda violencia quedard sin pre-
texto cuando exista la justicia. Por eso debemos
denunciar también la implantacion, fordnea e
interna, de la “democracia de los poderosos”
que es un instrumento para la muerte del pue-
blo, siempre nos abre espacios de participacion
social, econémica y politica a las mayorias po-
bres y a las minorias étnicas y culturales.

BUSCAMOS LA ESPIRITUALIDAD DE LOS
POBRES QUE PONEN SU ESPERANZA
EN EL DIOS DE LA VIDA

Para que nuestras denuncias no degeneren
en falso profetismo, la opcién por el Dios de la
vida nos exige a nosotros vivir la conversion en
el servicio misionero. Por eso hoy sentimos un
fuerte llamado a orar y a vivir la espiritualidad
del Dios de la vida. Necesitamos una espirituali-
dad de seguimiento de Jesds en medio de los
conflictos. Una espiritualidad que recupere la
humildad y la misericordia para purificar el pro-
fetismo y el servicio con la pobreza y la disposi-
cion generosa a la inseguridad, al sufrimiento, a
la calumnia y al perddn. La espiritualidad de los
que son llevados a la Gracia de la marginacion,
la persecucion y los tormentos, que Antonio
Claret nos pidié a los claretianos sufrir con ale-
gria. Esa espiritualidad es hoy indispensable a
los misioneros en paises donde el pueblo pobre

y cristiano sufre la inseguridad y la injusticia,.

donde los hijos del pueblo que buscan la justicia
y la vida para todos, son muchas veces desapare-
cidos o llevados a la muerte impunemente.
Sabemos por Jesus que la novedad de la vi-
da del Reino de Dios no florece sino al precio
que por ello pago el mismo Jesas. Ese precio lo
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estdn pagando entre nosotros muchos seguido-
res de Jes(s; numerosos miembros pobres y
anénimos del cuerpo eclesial de Jesucristo; nu-
merosos miembros, también, del cuerpo univer-
sal y cosmico de Cristo. Ellos son ya, destellos
de la Gloria de Dios en el cuerpo resucitado del
Sefior.

En todos los que, por su compromiso evan-
gélico con los condenados de la tierra, sufren a
manos de los poderes de muerte, sentimos un
llamado de Dios a toda la Iglesia y un signo de
esperanza en el poder de Dios de Jesucristo que
nos invita a no resignarnos nunca y promover,
para todos, la vida en este mundo frente a los
riesgos de la cruz.

DAMOS RAZON DE NUESTRA ESPERANZA

En el horizonte de esa espiritualidad, nos
comprometemos a tener mayor libertad y deci-
sion evangélica para acompaiiar a los agentes de
pastoral en los riesgos y en las exigencias de sus
servicios a la vida de la comunidad.

Nos comprometemos a estar presentes —con
presencia evangélica— entre las mayorias de
nuestros pueblos. Apoyaremos sus recursos y
sus admirables valores que estdn creando nuevas
formas de vivir, nuevas formas de educacion y
de organizacion del pueblo. Vemos en ellos se-
millas que estdn fructificando y caminos que es-
tan abiertos hacia sistemas nuevos de vida justa
para todos. Nuestros pueblos indigenas y de
campesinos y negros son en eso grandes reservas
de profecia, todos los pobres que son en nues-
tros pueblos el rostro herido de Cristo, son el
futuro de la nueva humanidad y son el futuro
glorioso de la Iglesia. Ya la Iglesia va asumiendo




mds y mas entre nosotros los valores y las cau-
sas de esos pueblos, superando complicidades
historicas del pasado e impulsando también, la
gestacion de la Iglesia autdctona en sus minis-
tros, ministerios y simbolos. Ellos son lo mejor
que nosotros podemos ofrecer como fruto y ga-
rantfa de nuestra conversion. Nuestra esperanza
en el Dios de los Pobres se expresa en los pobres
de Dios. Ellos nos evangelizan. Por eso nuestra
opcién preferencial por los pobres debe asumir
la opcion de los pobres.

Para vivir nuestra mision en esa fidelidad
evangélica dentro de la Iglesia, nos declaramos
en comunién con los Pastores de nuestras igle-
sias en formacién. Y con todos los Obispos y el
Papa en la Iglesia universal. Nos reconocemos
cooperadores y auxiliares suyos para el servicio
misionero de la palabra que edifica la Iglesia en
el espiritu de Jes(s.

Al Pueblo de Dios, que vive en Centroamé-
rica, y a cuantos promueven con Amor la vida
justa, expresamos nuestra solidaridad cristiana
en esta hora critica que es una “‘prueba” para
todos. Cuanto mds afirman la muerte los pode-
res del egoismo y la injusticia, mas afirma Dios
su promesa y su exigencia de defender la vida.

A nuestros superiores les pedimos que
promuevan la espiritualidad de la profecia para
el anuncio del Dios de la Vida a los que sufren
en sombras de muerte. Promover “la Gloria de
Dios por todos los medios” es también hoy acu-
dir con urgencia, por todos los medios, a defen-
der y promover la vida donde estd amenazada y
donde brota y se renueva. También suplicamos
a nuestros superiores, fraternamente, que miren
de no caer en la trampa de tolerar las sospechas
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y las calumnias con que hoy marcan los podero-
sos a cualquiera que defienda la justicia y la vi-
da para los pobres, aunque esté buscando hacer-
lo en el nombre del Sefior Jesus.

A nuestros hermanos misioneros, a los agen-
tes de pastoral, delegados de la Palabra, catequis-
tas, y demds colaboradores con quienes compar-
timos la misién en estos pueblos, como a todo
el Pueblo de Dios de nuestras comunidades ecle-
siales, decimos con humildad y gran confianza:
No tengamos miedo, hermanos. Jesucristo ha
vencido a la muerte y estd con nosotros. El nos
anima a dejar las sequridades y a dar la vida para
traer al mundo sumido en fuerzas de muerte, la
reconciliacion para la vida justa del Reino de
Dios.

Esta hora de pasion y muerte en Centro-
américa y en toda América Latina, es hora de
redencion y de Resurreccion. Si es hora de mar-
tirio, es hora de esperanza y de vida.

Maria, la madre de Aquel que es la Resu-
rreccion y la Vida, nos haga fieles y engendre la
nueva vida en todos los Pueblos.

ENCUENTRO MISIONERO CLARETIANO
COLON-PANAMA, 16-26 ENERO 1984
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%OMPROMISO CRISTIANO

FRENTE A LAREALIDAD QLUZ NOS URGL

CRISTIAN PARKER

En el ultimo tiempo, junto a un amplio proceso de movilizacion y articula-
cion social en demanda de un cambio politico, se ha iniciado un rdpido pro-
ceso de politizacion que plantea desafios especialmente a los laicos. El autor,
sociologo y ex-director del Departamento de Laicos, nos entrega la primera
parte de sus reflexiones sobre este tema. En ella propone algunos criterios
que deberian orientar el compromiso politico del laico en la hora presente.

Hace dos afios que estoy lejos de mi patria,
pero no he dejado de tenerla en mi corazony
en mi pensamiento. Nuestra preocupacion nos
mantiene permanentemente inquietos y dvidos
de informacion. En realidad, nuestro contacto
con Chile no es nada malo.

Chile nos preocupa, nos inquieta, nos
mueve. No el pais en abstracto, sino su gente,
su pueblo. La reciente situacion de crisis y la
creciente protesta popular en contra del régi-
men dictatorial no dejan de rebotar en nuestra
mente. A propdsito de ello hay varias ideas que
no he podido dejar de rumiar y que al correr de
la pluma he enriquecido. Se trata de algunas
reflexiones personales, todavia no muy sistema-
tizadas, que quisiera compartir con Uds. y todo
el equipo del Departamento de Laicos. Pensa-
mientos en mi condicion cristiana y en mi cali-
dad laical. Reflexiones a la luz del Evangelio
sobre la responsabilidad social y politica de los
cristianos hoy dia, en el marco histérico del
despertar del pueblo chileno de su letargo para
reclamar la justicia y la democracia que anhela.
Creo que para pensar a Chile hoy, es importante
tomar un poco de distancia, alejarse un poco de
la contingencia, lo cual me resulta facil estando
tan distante fisica y geogréficamente.

52/PASTORAL POPULAR

En el contexto de las crecientes demandas
por el cambio de régimen; el calor de las jorna-
das nacionales de protesta, las manifestaciones,
los paros, tomas y diversas movilizaciones socia-
les; en el seno del apasionado debate actual . ..
¢Cudles serian algunos de los criterios funda-
mentales que debieran orientar nuestra conduc-
ta cristiana? ¢Como comprometerse y partici-
par en esa lucha social en cuanto laico cristiano?
En lo que sigue quisiera proponer sdlo algunas
pistas que puedan aportar a las respuestas que
requieren tan vitales preguntas. Entiendo que le
corresponde a cada cristiano y a cada comuni-
dad o grupo apostélico intentar dar una res-
puesta adecuada a sus propias circunstancias.
Con estos pensamientos solo quiero acompanar
aquellos procesos de reflexion que seguramente
se estdn llevando a cabo en la base.

1. ESCUCHAR A DIOS EN NUESTRA
HISTORIA

Lo que parece de veras importante en una si-
tuacion de crisis es intentar ver claro. Ver con
claridad el presente y cdmo éste habrd de evolu-
cionar hacia el futuro despejando esta situacion
confusa e incierta. Ver cudl es nuestro papel en
todo ello.



Este “ver’” no es nunca neutro. Siempre esta-
ra tefiido por nuestra situacion social, nuestra
cultura, nuestra ideologia. Lc urgente es reco-
nocer que hay ciertos valores y actitudes comu-
nes que nos inspira el Evangelio. Habrd plurali-
dad de posturas sociopoliticas para enfocar lo
que sucede hoy en Chile, pero todas ellas —si
somos cristianos— debieran asumir los criterios
de juicio del Evangelio. Ahora bien, estos crite-
rios no nos caen del cielo. Ellos nos vienen de la
fe en el Dios vivo que se nos manifiesta —oculta
o visiblemente— en este momento de nuestra
historia. Dios mismo nos habla de muchas ma-
neras: ino lo desoigamos!

Para sequir a Cristo hoy debiéramos buscar
las formas a través de las cuales El nos llama.
Para ello debemos aprender a escuchar. ¢Qué
dice la gente? ¢Qué dicen los pobres y margina-
dos? ¢Qué piensan los dirigentes sociales y poli-
ticos? ¢Qué responde el Gobierno?

Atentos a lo que sucede, informandonos de
lo que pasa. Para estar atentos necesitamos un
poco de silencio, sobre todo, de nuestra paz in-
terior para escuchar como Dios nos llama desde
la realidad. Esto requiere evitar vernos envuel-
tos por el torbellino de una situacion conflictiva
e incierta. Significa alejarse un poco de la con-
tingencia, sin dejar de estar comprometido en
ella.

Podremos atender solamente cuando deje-
mos de lado nuestros propios afanes. Cada cudl
estd en su propio lago, pescando algo. Pero
JesUs, ala orilla de la playa nos interpela. Habrd
que suspender la tarea y colgar, momentdnea-
mente, nuestros aparejos de pesca Si queremos
escucharlo. Pero este retraimiento de la accion
no debe ser sinénimo de inmovilismo; es la pau-
sa de reflexion y oracién necesaria para poder
continuar la travesia del desierto que conduce
hasta la Tierra Prometida.

Si creemos en Jests de Nazareth hay que de-
cir que escuchar a Cristo hoy, es escuchar al
pueblo, a los pobres; a los perseguidos por cau-
sa de la justicia; a los mansos de espiritu y lim-
pios de corazon. ¢Qué nos viene del pueblo po-
bre? ¢Como nos interpelan los que se juegan
por la justicia hasta dar su vida por ella? {Qué
actitud nos exigen los que luchan por hacer pre-
valecer valores humanistas y espirituales en me-
dio del combate social?
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2. INDIGNARSE FRENTE AL ATROPELLO
DEL HOMBRE

No hay que cerrar los ojos a la realidad: la
sociedad chilena estd atravesada por una grave
crisis, un duro y conflictivo combate. Es una lu-
cha social y politica que afecta a la moral. Hu-
biéramos deseado que no se hubiese llegado
hasta este punto ... pero nadie tiene la llave de
la historia. Esto significa que estamos enfrenta-
dos a una situacion de lucha, de combate, don-
de los hombres pelean y nos urgen a tomar par-
tido. Nada sacamos con evadir los conflictos
porque igualmente ellos repercuten a(n en
nuestra vida privada. AGn mas, el Evangelio y
las ensefianzas sociales de la Iglesia nos urgen a
comprometernos.

Es responsabilidad del cristiano asumir los
conflictos que enfrenta en la vida y mastrar en
ellos su vertiente espiritual. Al cristiano no le
estd permitido cerrar sus ojos y tapar sus oidos:
no es neutral frente a la injusticia (han insistido
en mds de una oportunidad los Obispos de Chi-
le). Quien escabulle la realidad no solamente
peca de egoista, sino de infiel a la propia voca-
cion cristiana.

Al cristiano lo mueve la pasion por la Justi-
cia, por la Paz, por la Dignidad del Hombre. Es-
ta pasion lo lleva a indignarse frente a todo
atropello de la dignidad humana. El cristiano se
indigna frente a las injusticias flagrantes; frente
a las reiteradas violaciones de los derechos hu-
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manos, la falta de respeto por la vida, por la li-
bertad ciudadana, por el derecho a vivir en la
propia patria; la falta de respeto al didlogo y a
la sana convivencia en la sociedad.

Indignacion por amor a 1os hombres. Profun-
damente inspirados en el Amor al que nos llama
el Evangelio: porque alli donde sufre mi her-
mano es el mismo Dios que sufre. Y si no hago
nada por salvar a mi préiimo de la ruina, de na-
da me sirve la hipocresia de los sacramentos no
llevados a su culminacion en la vida diaria.

Quien es indiferente a la vida, es indiferente
a la muerte. Quien es indiferente a lo que suce-
de con su prdjimo, serd egoistamente indiferen-
te a la violencia y a las formas de lucha que los
hombres emplean para dirimir sus conflictos.
Por ello, el cristiano debe ser el primero en di-
fundir este espiritu de indignacién, condicién
bésica para superar la indiferencia y estimular
una ética de protesta y de no-violencia activa.
No sélo frente a la injusticia de hoy, sino, even-
tualmente, frente a la que pudiera sobrevenir
manana.

Porque amamos a los hombres nos indigna-
mos frente a su atropello. Indignacion, ijamas
odio!, ijamds revanchismo!, ijamas venganza!
Venciendo al mal con el bien. No tomando la
justicia por nuestra cuenta. Dejando a un lado
la colera. “Mia es la venganza; yo daré el pago
merecido, dice el Sefior’” (Rm 12/19). Nunca
ojo por ojo, sino mejilla en el combate contra
las fuerzas de la represion. Denunciando por in-
dignos todos los secretos de un vil aparato de
represion y tortura:

iNunca més detenidos desaparecidos! iNun-
ca mas DINA - CNI! iNunca mds cdrceles secre-
tas, camaras de tortura! iNunca mds exiliados!
Que siempre sea todo a la luz del dia. Las armas
de la vida, la luz, contra las armas de la muerte,
las tinieblas.

No podremos sacar a la luz del dia lo que los
malvados quieren ocultar si no hacemos accio-
nes que alerten, que impacten a la opinion pi-
blica. Hay que promover la indignacion colecti-
va, apagando toda sed de venganza, infundiendo
una profunda sed de justicia. Mostraremos asi al
mundo lo indigno de un régimen, su politica
anti-dignidad, su perversidad hacia los hombres,
hijos de Dios, indignidad contra Dios mismo, su
Creador.
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3. SUMERGIRSE EN EL MUNDO TOMANDO
PARTIDO POR LOS POBRES

La Iglesia llama al laicado a evangelizar el
mundo. Pero . . . écémo evangelizar un mundo
en trizas?

La pregunta no debe engaiiarnos. Siempre el
mundo estd trizado, necesitado de la Liberacion
que trae Cristo. La sociedad chilena actual no es
mds conflictiva que la Palestina de la época de
Jes(is ocupada por las botas romanas y oprimida
por los Herodianos. Cada época tiene sus peca-
dos, sus conflictos, sus crisis y por ello vino
Cristo al mundo a liberarnos. Pero El no viene
como un mago a solucionar todos nuestros pro-
blemas. El nos invita a colaborar estrechamente
en su tarea redentora y liberadora. De aqui que
podamos afirmar que, en buena parte, esta en
nuestras manos el hacer un mundo mds humano.

Jesus llama al corazdn de nuestro ser y de-
sencadena una respuesta que involucra nuestra
voluntad y que desemboca en nuestra accidn.
Jesis llama a predicar, y a anticipar, el Reino de
Dios: la gran utopfa mesidnica de los cristianos.
Reino de los cielos que ya ha sido inaugurado
en la tierra por el mismo Cristo Resucitado.
Reino que ““no es de este mundo” pero gue se

comienza a construir en este mundo. Reino de
Justicia, de Paz, de Libertad, de Amor; meta es-
catologica de toda la praxis histdrica de la hu-
manidad y vara de medida para enjuiciar todo
modelo concreto de sociedad.

Una de las pruebas principales de verificacion




historica de este Reino es, segun el Evangelio,
la actitud hacia el préjimo. La preocupacion
por el hermano que recorre la Biblia desde sus
inicios con la lacerante pregunta de Dios a Cain:
"¢ Do6nde estd tu hermano?”’ (Gn 4/9).

Mi hermano esta preferencialmente ien el
pobre y el que sufre! contestard la Iglesia latino-
americana que, siguiendo a Jests, ha optado
preferencialmente por los pobres. Esto significa
que nuestra mirada a los conflictos en la socie-
dad chilena no debe, ni puede, ser ingenuamen-
te “‘neutra” o “universal’”’. Jes(s vino para libe-
rar a todos, sin exclusion. Pero viene a liberar
reclamando la justicia y el amor en las relacio-
nes sociales y sus estructuras. Un modelo de so-
ciedad basado en el valor del tener antes que en
el valor del ser, en el predominio del capital so-
bre el trabajo, en el éxito de unos pocos a costa
de la explotacion y la desgracia de muchos, no
es una sociedad en estado de gracia. Es una so-
ciedad inspirada en Cain, contraria a la volun-
tad de Dios.

Jesiis privilegia a los pobres. No cierra las
puertas a los ricos, pero condiciona su admision
... ""anda, vende lo que tienes y daselo a los po-
bres y tendrds un tesoro en los cielos; luego ven
y sigueme” (Mt 19/21). Esto quiere decir que
Jes(is se pone de parte de los pobres, en contra
de las actitudes mezquinas y ruines que provoca
la riqueza en los ricos. Sin su riqueza (expropia-
do de ella) el rico se vuelve pobre (pobre de es-
piritu: con un tesoro en los cielos) y puede, re-

cién ahora, comenzar a seguir el camino de los

discipulos.

Todo un pueblo que sufre hambre, cesantia,
miseria, opresion, se levanta en contra de un ré-

gimen tirdnico que ha beneficiado a los grandes

capitales financieros, una minorfa. ¢No resulta

transparente cual ha de ser la opcion del cristia-

no de acuerdo a la optica de Jesas?
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Sumergirse en el pueblo, acompaiiarlo en su
justa causa. Esta es la mision a la cual parecen
estar llamados los cristianos hoy en Chile. Hay
una gran responsabilidad frente a la historia.
1Qué jamds se oiga decir que los cristianos he-
mos posibilitado un salvavidas a la dictadura
que ha empaiiado el buen nombre de Chile! La
historia ya tiene un veredicto favorable en lo
que toca a la accion de la Iglesia chilena en la
defensa inclaudicable de los derechos humanos.
Se trata de proseguir en ese camino, profundi-
zarlo y llevarlo a feliz término. Continuar con la
labor que miles de cristianos estan ya realizando
en el seno del pueblo, avanzar en el acomparia-
miento de ese pueblo.

4. ACOMPANAR AL PUEBLO
EN SUS DEMANDAS

Sumergirse en medio del pueblo, escuchar
atentamente y con mucho respeto sus deman-
das, ser portavoces de ellas o saber acompafar
la articulacion de sus propias organizaciones so-
ciales para que sus demandas resuenen con ma-
yor potencia. Cada cristiano tiene un puesto en
su propio medio. La evangelizacion de las dife-
rentes culturas y ambientes sociales en los cua-
les viven los laicos estd hoy atravesada por un
desafio mayor: la tarea sociopolitica. Porque es
un deber de los laicos hoy intentar clarificar las
opciones y buscar la toma de conciencia de lo
que sucede entre gquienes vive y con quienes

PASTORAL POPULAR /55



\ PUNTOS DE VISTA

trabaja. Ello es una tarea necesaria para el bien
comdn.

Hoy el pueblo pobre estd sumergido en una
de las situaciones mas dramaticas con las cuales
se haya enfrentado quizas en todo este siglo: la
profunda crisis econdmica golpea con una fuer-
za extraordinariamente ruda a los pobres: mise-
ria aguda, cesantia generalizada, falta de vivien-
da, falta de oportunidades y ausencia de bienes-
tar. El rostro del hambre asoma aterradoramen-
te en miles de hogares y la desocupacion ronda
por ellos como latigo destructor. Las reivindica-
ciones més elementales son a menudo rechaza-
das por los patrones que tienen en su favor,
ademads del capital y el poder, a las leyes. {¢Qué
le queda a una familia que no tiene como “pa-
rar la olla’ sino protestar? El hambre, angustian-
te pesadilla, desintegradora de la armonia fami-
liar, fantasma que pende sobre el pueblo, fami-
liar y temida por el 909/0 de los pobres que en
alguna etapa de sus vidas han vivido esta nefasta
experiencia. ¢Como no gritar a voz en cuello
por el pan de cada dfa?

Esto nos explica que los gritos de ipan, tra-
bajo, justicia y libertad! no son consignas va-
cias. Son verdaderos gritos de angustia de las
multitudes en las calles que arrancan de lo mas
hondo de sus seres. Se trata de aquello que hace
posible que el hombre viva con la minima digni-
dad. Las tomas, las protestas, las ollas comunes,
la solidaridad de los pobladores, los paros de los
trabajadores, son sélo algunos signos de la lucha
de los pobres por la vida.

En efecto, ies la vida lo que estd en juego!
Lo que la gente pide es ejercer el derecho a la
vida. El pan y el trabajo son necesidades mate-
riales primordiales sin las cuales no se puede ha-
blar de justicia ni de libertad. Si observamos sus
motivaciones veremos que la mayoria del pue-
blo pobre lucha por su sobrevivencia. No es que
no aspire a valores superiores. Lo que sucede es
que si no se tiene nada en el estomago mal pue-
de hablarse de libertad humana.

Son los profesionales, los estudiantes, los in-
telectuales y los dirigentes sociales y politicos
los que mds se preocupan de la justicia y de la
libertad. En realidad el pueblo no pide tanto la
libertad, porque nunca la ha conocido verdade-
ramente. La (nica “libertad” de que ha podido
servirse el proletariado para alimentar a su prole
es la de vender su fuerza de trabajo. “’Libertad”
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que no “‘goza” el hombre marginado y sin traba-
jo. Venderse a s{ mismo en el mercado de tra-
bajo: iqué triste libertad es la que ofrece el ca-
pitalismo a los obreros!

¢Significa esto que no vale la pena luchar
por la democracia, la justicia y la libertad? No,
de ninguna manera. Sdlo que debemos ser sen-
sibles a las motivaciones del pueblo. Debemos
reconocer que en el lenguaje de los pobres esos
valores significan otra cosa que en el lenguaje
de las élites. Es tarea nuestra descubrir ese sig-
nificado y confrontarlo con el que le damos
los que no somos pueblo. Estareadel poblador,
del obrero y del campesino cristiano, descubrir
entre su gente esas motivaciones y con pedago-
gia abrir la conciencia a la realidad social y poli-
tica, mostrando nuevos horizontes a la menta-
lidad popular.

5. CONSTRUCTORES DE UNIDAD

El pueblo no sélo reclama pan, techo y tra-
bajo. Si nos dejamos compenetrar por las de-
mandas del pueblo en medio del acalorado de-
bate social y politico équé grito impactaria
nuestro oido? Unidad.

El pueblo, frente a la multiplicidad de or-
ganizaciones sociales, a veces paralelas, a veces
en competencia, a veces contradictorias o con-
trarias; frente a la diversidad de opciones par-
tidistas, de frentes y alianzas politicas, pide y
reclama la unidad. Unidad que ya se intenta en
la base. Unidad que es un gran valor en manos
de un pueblo consciente y responsable. Allf,
en la prdctica de las bases se verifica una union
que estd por sobre divergencias ideoldgicas. Los
pensamientos e ideas politicas son importantes,
pero mas urgente es la lucha comun por ague-
llos valores en los cuales todos estamos de
acuerdo. El exceso de ideologizacion, de teo-
rizacion, puede enturbiar el ambiente y con-



ducir al inmovilismo. Deberiamos impulsar con
mayor fuerza toda instancia unitaria desde la
base, en la préctica, sustentada en los consensos
minimos que ya tienen organizaciones y parti-
dos.

Los cristianos estamos en una posicion
inmejorable para solicitar esa unidad. No se
trata de apoyar tal o cual propuesta politi-
ca. Se trata de ser realistas y pedir lo posi-
ble. De hecho en la base, el pueblo comienza
a unirse. En las chpulas directivas, en cam-
bio, sigue corroyendo el sectarismo, la divi-
sion, las luchas de poder, la camarilla, la des-
vinculacion con las bases, etc. Existe una
falta de coordinacion generalizada, y las ba-
ses actGan por su cuenta y los dirigentes des-
oyen a sus bases. ¢Como tender puentes?
Los cristianos podemos y debemos contri-
buir a afianzar esta necesaria organizacion,
articulacién, coordinacion, unidad social
del pueblo. Unidad para la lucha por la de-
mocracia, para poner fin al actual régimen.
Se trata de una tarea de alta politica, de al-
go que reclama el bien comin, que beneficia a
todos. Los cristianos deben contribuir, desde su
propia trinchera, a estirar los brazos, darse la
mano superando estrechas barreras e intereses
partidarios.

Esta unidad social del pueblo de Chile se
hace cada dia més indispensable si queremos
salvar al pais de un régimen cuya permanencia
s6lo nos conducird a la agudizacion de la violen-
cia, la represion y a la ruina.

Solo se logrard una unidad mds profunda y
s0lida si se difunde un espiritu de reconcitiacion.
Superar las divisiones no es algo fécil, més toda-
via cuando ellas tienen profundas causas, en el

corazon de los hombres y en las estructuras so-
ciales. Debemos hacer un llamado a la veluntad
de los hombres al mismo tiempo que luchamos
por remover las causas estructurales de la desu-
nidn. La injusticia y la existencia de un régimen
dictatorial y represivo es la principal causa de
desunion entre los chilenos. La existencia de
formas capitalistas de produccion, de la socie-
dad de consumo, forma parte de esas causas.

En lo que toca a los espiritus la tarea unita-
ria pasa por despejar prejuicios, recelos y resen-
timientos mutuos. Todos ellos tienen muchas
veces, causas histdricas, e ingredientes persona-
les. Pero los cristianos debemos invitar a los
hombres a “desarmar” sus recelos y prejuicios,
sicoldgicos e ideoldgicos, apelando a su buena
voluntad. Sin obviar las legitimas diferencias,
pero con la buena intencion del respeto mutuo.
Por otra parte, hasta que no vayamos constru-
yendo una nueva sociedad no podremos lograr
una reconciliacién y unidad mas profunda. De
lo contrario nos contentarfamos con unidades
parciales, artificiales y esfimeras.

En realidad hay que destacar que la reconci-
liacion y la unidad entre los hombres es un va-
lor escatoldgico. En plenitud ellos se materiali-
zardn al final de los tiempos, mientras tanto son
un desafio siempre pendiente. El objetivo final
es en su Padre y su Padre en EL (Cf. Jn. 17/21).
Pero mientras navegamos en las turbias aguas de
ro mientras navegamos en las turbias aguas de
nuestra historia esa utopia posible queda sélo
como referencia que, a la vez que trascendenta-
liza nuestro esfuerzo, lo tensiona hacia formas
cada vez mas perfectas. Por ello sabemos que la
unidad del pueblo que construimos hoy debe
ser todavia mejor mafana.
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6. NUESTRA RESPONSABILIDAD
HACIA EL FUTURO.

Los cristianos tenemos una responsabilidad
también hacia el futuro. Tenemos que pensar ya
desde hoy en el mafiana. Después de Pinochet
no vendra el caos ni la anarquia. Debemos pen-
sar qué es lo que viene. ¢Qué es lo que conviene
al pueblo? ¢Qué modelo de sociedad ofrece ma-
yores garantias para solucionar los problemas
bésicos del subdesarrollo y ladependencia? ¢Qué
tipo de proyecto histérico encarna mejor los
principios liberadores del cristianismo?

Por de pronto la tarea prioritaria sera la re-
construccion de Chile. Reconstruccion socio-
economica y moral. ¢Cudl serd el aporte origi-
nal de los cristianos para esa gran tarea de re-
construccion? Sin pretender responder quisiera
solamente dejar iniciada una pista que me pare-
ce importante continuar pensando:

— Los cristianos, tanto la lglesia como el lai-
cado, tienen un papel muy importante que ju-
gar en la reconstruccion moral del pais. Se trata
de continuar profundizando la defensa de los
derechos humanos, (nica garantia de que no
volveremos a caer en una nueva tirania. Pero
habrd que pensar ahora en luchar por que se
cumplan también los derechos sociales, econg-
micos y politicos. La reconstruccion de Chile
requiere sanar las profundas heridas de estos
afios. Ello se hard en la medida en que se repare
el dafio cometido y la mejor reparacion, ademas
de la estricta aplicacion de la justicia, es velar
porque sean cumplidos, de ahora en adelante
todos los derechos del pueblo. Esta sera una
forma muy adecuada para que se respete la vida
y al projimo; la (nica forma de encarnacion so-
cial de la Ley Evangélica del amor, personal y
social.

— Pero también es importante darse cuenta
que la Gnica salida a la gravisima crisis econo-
mica en que estamos es a través del sacrificio
compartido de todos. Habra que redistribuir los
bienes de la economia nacional para restituir lo
que corresponde a los pobres. Pero todos, abso-
lutamente todos los chilenos, cual mas, cual me-
nos, habran de dar algo de si. Si los cristianos
no somos capaces de influir, desde nuestra re-
serva espiritual, un profundo espiritu de sacrifi-
cio, de generosidad, de austeridad, de solidari-
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dad, quizas los sacrificios sean mds duros de lo
que seguramente habrén de ser. El valor de la
“pobreza evangélica” sera aqui un elemento
primordial en la lucha contra la miseria, por una
parte, y contra el lujo y el derroche, de otra.

Durante estos diez afios hemos sido bombar-
deados por la propaganda de la sociedad de
consumo Yy su espiritu competitivo e individua-
lista. Comprar siempre mds. Valorar mds a las
cosas que a las personas. Los cristianos debemos
ser los primeros en denunciar y combatir la
continuacion de estos hdbitos consumistas. La
reconstruccion econémica del pafs requerird un
nuevo estilo de vida, nuevas formas de relacion
con los bienes y con las personas. Tenemos la.
gran responsabilidad de comenzar a gestar ya
desde hoy esos estilos de vida mds solidarios,
comunitarios, cooperativos, que se contrapon-
gan a la sociedad de consumo y a su individua-
lismo. Tenemos una gran tarea por delante: sa-
car al pais de su postracion.
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DOS MODSLOS De

LCTURA TEeOLOGICA

DE. LA HISTORIA LATINOAMERICANA,

MAXIMILIANO SALINASC.

En el proceso de renovacion teolégica que vive la Iglesia latinoamericana en
la linea de una Iglesia de los Pobres, se ha ido haciendo necesario rescatar el
discurso teologico del cristianismo de las clases subalternas. Este discurso ha
estado relegado a segundo plano y ha sido opacado por la teologia de cris-
tiandad. En este sugerente estudio, el teélogo catolico Max Salinas nos entre-
ga un esquema de estas dos lecturas teoldgicas.

INTRODUCCION.

El siguiente esquema intenta presentar,
dentro del @mbito metodoldgico de la historia
de la teologia (especialmente referido al caso
chileno), dos tipos 0 modelos fundamentales de
lectura teoldgica de la historia latinoamericana.

Estos modelos teologicos obedecen estruc-
turalmente a dos articulaciones histaricas y so-
ciales del cristianismo latinoamericano. Uno es
el discurso teoldgico expresado en el cristianis-
mo central u oficial, tal como se ha forjado en
la tradicion de Cristiandad, durante los perio-
dos colonial y neocolonial. Alli se da una teolo-
gia de la historia caracteristica, en la que la con-
cepcidn de Dios y de la historia desde ese Dios
refleja un cristianismo vinculado al poder en la
sociedad, y a la reproduccidn del pacto entre |a
Iglesia y el aparato de dominacion.

El otro modelo corresponde al discurso
teoldgico expresado en el cristianismo periféri-

co o de las clases subalternas, tal como se ha.

forjado en la tradician del Cristianismo popular,
también constituida, como la anterior, a lo lar-
go de los periodos colonial y neocolonial. Aquf

se da otra teologia de la historia, en la que Dios
y la historia desde Dios, refleja el cristianismo
de las masas oprimidas, con su esperanza especi-
fica de justicia y liberacion.

La primera lectura teoldgico-histdrica, se-
gun el esquema de Cristiandad, de alianza entre
Iglesia y poder establecido, expresa a un Dios
que se revela en la historia como autoridad su-
prema, que vigila y reprende, en el marco del
sistema politico-religioso oficial.
reprende, en el marco del sistema politico-reli-
gioso oficial.

La segunda lectura, segin la tradicion del
Cristianismo popular, de alianza entre Iglesia y
clases subalternas, se aproxima a la experiencia
biblica del Nuevo Testamento, donde el encuen-
tro con Dios en la historia se da eminentemente
en torno a la figura del Mesias sufriente, el Sal-
vador perseguido, en el que se funden el dolor y
la alegria de los pobres, en abierto enfrentamien-
to con el sistema politico-religioso oficial.

De este modo, estos dos tipos fundamenta-
les de lectura teoldgica de la historia latinoame-
ricana, si bien coexisten en el desarrollo del cris-
tianismo en el continente, se sitdan en una pro-
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funda oposicion. La lectura de Cristiandad,
predominante durante siglos, a nuestro juicio,
ha de ser reemplazada por la no menos antigua,
pero subordinada, lectura del Cristianismo po-
pular, que anuncia al Dios de Jesucristo en la
historia de América Latina.

A continuacion el esquema de ambos tipos
de lecturas. Los detallamos con ejemplos suel-
tos. Toda la siguiente presentacion debe ser afi-
nada y completada necesariamente.

1. LA LECTURA DE CRISTIANDAD:
LA HISTORIA DESDE EL DIOS DEL
ORDEN Y DEL CASTIGO.

Segtin el modelo teoldgico de Cristiandad,
la historia de América se comprende desde un
Dios todopoderoso, autoridad suprema, funda-
mento trascendente del edificio politico-religio-
so oficial, en quien se sustenta dicho orden. A
partir de ello, el desorden s6lo puede ser conce-
bido como un castigo divino por |a transgresion
de las normas politico-religiosas oficiales.

Veamos respectivas teologfas del orden y
del desorden.

a) ELORDENDEDIOSY LA
AFIRMACION DEL SISTEMA POLITICO-
RELIGIOSO OFICIAL.

La teologia del orden divino, clave en la
comprension teoldgico-histérica de Cristiandad,
tiene su origen y desarrollo en relacion al esta-
blecimiento y restablecimiento de los espacios
geopoliticos vinculados a la dominacion colo-
nial y neocolonial en América Latina.

Evidentemente esta lectura tiene una for-
mulacion clasica con la implantacion del Impe-
rio espafiol en América. Cuando Diego de Alma-
gro entra a Chile se dirige a los indios hablando-
les del “Dios de infinito poder, sefiorio y gran-
deza” y manifiesta su voluntad politico-religio-
sa expresandoles que es el Rey de Espaiia el
que desea que conozcan a Dios (1). Quien ex-
presa magistralmente esta teologia del orden di-
vino es el propio Conquistador de Chile, Pedro
de Valdivia. Para él, el Rey Carlos V pone “su
sacratisima persona cada hora en batallas contra
el com{n enemigo de la Cristiandad y sus aliados,
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ha sustentado con su invictisimo brazo y susten-
ta la honra de ella y de nuestro Dios, quebran-
tandoles siempre las soberbias que tienen contra
los que honran el nombre de Jesds” (2). Valdi-
via anuncia a los indios chilenos el Dios del to-
dopoder, el Dios-rey aliado del Imperio espafiol,
diciéndoles “‘que fuesen cristianos y gozasen de
la gloria que tiene Dios en el cielo para todos
los hombres, y ellos por su culpa la perdian por
no quererse sujetar a la fe y a la ley de Dios;
que no pensasen acabar ni consumir a los espa-
fioles, que tenian a Dios de su parte, sefior del
cielo y de la tierra, Dios de las batallas y de infi-
nito poder, ... " (3).

Al término de la dominacion colonial, a
principios del siglo XX, la teologia del orden
divino confiaba en que Dios continuaria susten-
tando a las autoridades imperiales de Espafa en
América, “las legitimas autoridades, vivas ima-
genes de la Divinidad, que han recibido del Su-
premo Sefior de cielo y tierra la potestad que
ejercen sobre los pueblos’, como decia el Obis-
po de Santiago Rodriguez Zorrilla en carta al
Rey Fernando VII. Para este prelado, la Recon-
quista de 1814 era la expresion de la Divina
Providencia (4).

Consolidado ya el sistema neocolonial, esta
teologia del orden divino, expresada en la con-
ciencia conservadora del siglo XIX, volvio a
manifestarse con ocasion de la Guerra del Paci-
fico. En ese conflicto internacional, el Vicario
Capitular de Santiago, Larrain Gandarillas in-
terpretd teoldgicamente la victoria de su pais
sobre Perti y Bolivia como la “amorosa protec-
cion” del “Dios Omnipotente” (5).

La expresion mas renovada de esta lectura
teoldgica de Cristiandad se manifiesta en el pen-
samiento catdlico del Gobierno militar de 1973.
Un idedlogo eclesiastico del régimen, reiterando
una expresion del Episcopado nacional acerca
de que “el proceso historico es un progresivo
desenvolvimiento del plan divino para Chile” ha
dado a entender que dicho plan se manifiesta en
el gobierno que derroco a Salvador Allende (6)
b) EL CASTIGO DEDIOSY LA

TRANSGRESION DEL SISTEMA

POLITICO RELIGIOSO OFICIAL.

La teologia del castigo divino es la dimen-



sion complementaria de la anterior, y cierra el
circuito de la lectura teoldgico-histérica de Cris-
tiandad. Si se transgreden las normas politico-
religiosas oficiales, si no se cumple el orden divi-
no, el desorden es el castigo mismo de Dios.

En el periodo colonial espanol, esta teolo-
gia tuvo una gran fuerza en los medios eclesids-
ticos oficiales, con el objeto de proporcionar
una interpretacion religiosa del desorden social,
y en el caso especifico chileno, para entender la
permanente resistencia y subversion mapuches
que ponian en jaque la dominacién imperial.
Desde alli se emprendia la prédica moralizadora
eclesidstica, destinada a vigorizar el orden poli-
tico-religioso oficial, como puede observarse en
los cronistas jesuitas del siglo XVII.

Asi interpretaba teolégicamente el cronista
Diego de Rosales la rebelién indigena: “no son
indios, no, sino pecados nuestros los que nos
hacen la guerra, y que como a los de su pueblo
les dejaba Dios algunas gentes que no podian
sujetar para que cuando pecasen les sirviesen de
azote, asi permite Dios que siempre haya entre
estos indios algunas provincias rebeldes a quie-
nes la potencia espafiola no pueda sujetar para
que la sirva de instrumento de Dios para su cas-
tigo”” (7). El cronista Alonso de Ovalle interpre-
t6 también las grandes rebeliones indigenas co-
mo un castigo de Dios por los pecados de la po-
blacion espafiola del sur de Chile, invocando al
respecto el Salmo 78 y la carta del apostol San-
tiago (8).

En el mismo siglo XVII una reflexion teo-
l6gico-histarica especialmente intensa acerca del
castigo divino la desarrollo el Qbispo de Santia-
go Diego de Humanzoro. Para él, la expresion
més importante del desorden social era |a injus-
ticia y la opresidn de los indios, lo que acarrea-
ria “'la indignacion de Dios y su castigo eterno y
temporal”’ para é| y todas las autoridades del
sistema (9).

Esta teologia del castigo divino permitio
comprender el propio ocaso del Imperio espa-
fiol en América. El Obispo Rodriguez Zarrilla,
ya citado, le decia al Rey Fernando VII que los
revolucionarios de 1810 eran “elegidos por el
enojo del cielo para instrumentos memorables
de su venganza y castigar nuestras culpas, . .."”
(10).

ESTUDIOS ;

Durante el siglo XIX el pensamiento ecle-
sidstico encontré en la teologia del castigo divi-
no la comprensién teoldgico-historica de la
irrupcion del liberalismo vy la secularizacion. Es-
ta idea puede observarse notablemente en laobra
“Los intereses catolicos en América’ publicada
en 1859 por el fundador del Colegio Pio Latino
Americano de Roma, José Ignacio Victor Eyza-
guirre. Para este eclesiastico chileno, el medio
siglo de desorden social latinoamericano a con-
tar de la Emancipacion era un castigo de Dios
por la secularizacion del continente (11). Con
esta teologia del castigo divino el catolicismo
conservador chileno interpretd la cruenta Guerra
Civiel de 1891, y el derrocamiento del presiden-
te Balmaceda. El propio Arzohispo de Santiago,
Casanova, lo admitia: “Confesamos nuestras
culpas, ioh Dios omnipotente! hemos pecado,
hemos hecho mal separdndonos de vuestra santa
ley (Daniel 9,5)" (12).

2. LA LECTURA DEL CRISTIANISMO
POPULAR: LA HISTORIA DESDE EL
DI1OS DE LOS OPRIMIDOS Y DE LA
REIVINDICACION DE LA CAUSA.

Segln el modelo de la teologia popular, im-
plicita o explicita en el cristianismo de las cla-
ses subalternas, el pueblo oprimido y creyente,
la historia se ilumina desde un Dios eminente-
mente “‘encarnado”, que se identifica con los
oprimidos y con la reivindicacion de su vida
acallada. De esta manera no es fundamental la
imagen trascendente del todopoder divino —cla-
ve en la lectura de Cristiandad—, sino la imagen
el acercamiento mesianico e intimidad histori-
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ca de lo divino: de ahi la importancia de Jesu-
cristo, la Virgen Maria, y los Santos en la teolo-
gfa popular.

En esta Iinea teoldgica popular cabe llamar
la atencion sobre la figura del “Dipsito” como
expresion del clamor religioso del oprimido, en
oposicion a la omnipotencia divina oficial. Esta
expresion-exclamacion se da sobre todo en el
contexto de una protesta contra la agresion a la
vida (12a).

De acuerdo a esta lectura, en el afianza-
miento y verificacion histarica del sistema de
dominacion se experimenta el sufrimiento de
Dios, y su justicia y su amor en las manifesta-
ciones de crisis y extincion de aquel sistema
opresor. Veamos una y otra dimension.

Los ejemplos que propongo los he tomado
de la més propia y especifica tradicion del Cris-
tianismo popular (en su expresion chilena), con
toda su creatividad alternativa a la tradicion
politico-eclesiastica de Cristiandad, forjada tan-
to en el periodo colonial como neocolonial (13).

a) EL SUFRIMIENTO DE DIOS Y EL PESO
DEL SISTEMA POLITICO-RELIGIOSO
OFICIAL.

El sufrimiento de Dios hecho hombre po-
bre y perseguido, expresado de un modo culmi-
nante en Jesucristo crucificado, tiene una im-
portancia clave en la lectura teoldgico-historica
del Cristianismo popular. La violencia del Calva-
rio ilumina asi la opresion politico-religiosa del
pobre. En una expresion de la poesia popular
chilena de este siglo:

“Pobre, sucio y andrajoso

soy de todos despreciado

paso en la cruz enclavado
sirviéndole al poderaso.

Hasta el cura religioso

me asusta con el infierno

lo adoro como paterno

para que goce el pancista

me explota el capitalista

y me asesina el gobierno” . (14).

Observemos particularmente la contradic-
cion de esta teologia popular del sufrimiento

62/ PASTORAL POPULAR

divino con las teologias de la Cristiandad. Asf
veremos dos interpretaciones muy distintas de
una misma historia latinoamericana.

En relacion al periodo colonial, mientras la
lectura de Cristiandad ve en la expansion geopo-
Iitica de Espaiia el todopoder de Dios, la tradi-
cién popular cristiana va a representar la figura
de Jesucristo crucificado en los combatientes
indigenas exterminados por las armas del Impe-
rio. Segan una tradicion popular del sur de Chi-
le, las piedras del rio Cruces, llamado asi por las
cruces dibujadas en las piedras de sus orillas,
son los corazones de los mapuches asesinados
por defender su tierra (15). De un modo mucho
més explicito, en el actual norte de Chile, los
murales indigenas de Parinacota, pintados en
el siglo XVIII durante el tiempo de la insurrec-
cion de Tupac-Amaru, muestran una “‘Crucifi-
xion de Cristo” donde se establece una evidente
indentificacion entre Jesds y los indios, y los
verdugos romanos con los conquistadores espa-
fioles (16).

La oposicion entre la teologia popular del
sufrimiento y la lectura eclesiastica del castigo
divino se puede apreciar en relacion a las inter-
pretaciones de un mismo hecho de la historia
neocolonial chilena: la Guerra Civil de 1891y
el derrocamiento del presidente Balmaceda. Co-
mo ya lo hemos senalado, para la lecturade Cris-
tiandad, esta guerra fue un castigo de Dios to-
dopoderoso por la secularizacion y laicizacion
del pais, de la cual fue en gran medida responsa-
ble Balmaceda. De algiin modo, Dios castigaba a
Balmaceda. Ahora bien, para el Cristianismo po-
pular, la figura del Presidente derrocado fue asi-
milada a la de Jesucristo crucificado, por ser
victima de los poderosos —en su caso de la élite
aristocratico-financiera—; y solidario de los po-
bres, por su ideal democratico.

Esta teologia popular se comprende a la luz
de un interpretacion democratica del anuncio
de Jesucristo, tal como se expresaba en la poesia
popular chilena del siglo XIX, expresion mili-
tante de la cultura obrera de la época:

“Caifés, Herodes, Pilatos,
los que lo juzgaron fueron
y aristocratas nacieron

y por esto mismo ingratos.



... Todos son para m/ jguales
y a sus discipulos dijo

cada uno serd un hijo

del Padre de los mortales.

Y los libro de los males

con mi poder y mi gracia

pero todos sin falacia

se amaran como hago yo

con esto Jesus les dio

pruebas de su democracia. (17).

Dentro de esta cristologia democrética del

siglo XIX podia entenderse la historia del presi-

dente Balmaceda, enfrentado con los capitalis-
tas ingleses, la oligarqufa criolla y la Iglesia ca-
télica, e incomprendido por su propio pueblo,
como una representacion de la Pasion de Jesu-
cristo:

“¢Recuerdas al Presidente

aquel que por tu desgracia

luché con la aristocracia

hasta caer inmolado?

Ese es el llamado

mdrtir de la Democracia

... Fue el pueblo proletariado

a quien él quiso salvar

e/ mismo lo hace expirar

como un Dios crucificado” (18).

b) LA JUSTICIA DEDIOSY EL
DERRUMBE DEL SISTEMA DE
DOMINACION.

(iAlgan dja quiera Dios / que la fortuna se
vuelva / que los pobres coman pan /y los ricos
coman . . .piedras!) (18a).

La representacion del sufrimiento de Dios
en el dolor del pueblo se complementa con la
experiencia propiamente mesidnica de la inter-
vencion de Dios en favor de los oprimidos, cau-
sa de su alegria y esperanza historicas.

Esta teologia popular de la justicia divina

podria tener cierto paralelo con la teologfa ofi-
cial del castigo en la medida que ambas apuntan
al Dios que impone su verdad en la historia. Sin
embargo, mientras que en la lectura de castigo
esta intervencion divina tiene un cardcter cala-
mitoso y desgraciado, para la teologia popular
de la justicia la accion de Dios es ansiada y espe-
rada con anhelo como liberacion de los pobres.

En la tradicion del Cristianismo popular el
juicio de Dios cae fulminante para condenar a
las autoridades civiles y religiosas, unidas en un
comin sistema de dominacién. En un texto poé-
tico chileno del siglo XIX leemos:

“Arzobispo y Presidente

es necesario de hablar

vayan a expedicionar

al campo constantemente.

Entre todos los vivientes

lo tienen acriticado

el Serior ha indicado

qué castigo les dard

se tienen que condenar

curas, jueces y subdelegados” (19).

Esta experiencia del Dios justiciero que rei-
vindica la causa de los oprimidos est4 en los ori-
genes de la teologia popular chilena. Se expresa
en el pensamiento cristiano de los indios mapu-
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ches combatientes en la guerra de Arauco: en su
reflexion, las victorias de su pueblo no eran bd-
sicamente una experiencia de castigo divino
(como lo era para la lectura eclesiastica jesuita)
sino una intimidad e incondicionalidad del Dios
que asumfa la causa de los ofendidos. El cronis-
ta Rosales debe confesar esta nueva teologia de
la historia: ““No hay indio destos que niegue |a
fe, ni que reniegue de Dios ni de Jesucristo,
.., reconociendo la Providencia de Dios, y su
justicia, cuando se vefan victoriosos, decian
que, como Dios conocia su causa y su inocen-
cia, aunque eran muchos sus pecados en otras
materias, les favorecia a ellos y castigaba a los
espafioles; porque se daba por mas ofendido de
los escdndalos de los cristianos y de los malos
tratamientos que hacian a los indios” (20).

Ya afianzado el orden neocolonial a fines
del siglo XIX y comienzos del presente, el Cris-
tianismo popular no ahogd su anhelada espe-
ranza en el Dios que podia destruir a los explo-
tadores y asesinos de los pobres. Unos versos
populares de 1898 titulados “La triste situacion
del pueblo chileno” terminan diciendo:

“Al fin tengamos paciencia
y pidamos con anhelo

una proteccion al cielo

y del Seiior la clemencia.

Su Divina Providencia

nos colme de bendiciones
nuestros verdugos mamones
que se ausenten del poder

y no podamas més ver

la plaga de maricones” (21).

Ante la horrorosa masacre de miles de tra-
bajadores del salitre en la ciudad de Iquique en
1907, el pueblo cristiano invocé la accion rei-
vindicadora de Dios para que arrasara con las ar-
mas homicidas que tronchaban la vida de los po-
bres:

“Si existe un Dios justiciero
y hay un infierno monstruoso
castigue al fascineroso

al tremendo carnicero.

En aras del pueblo obrero
venga la divina espada
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y acabe con la poblada
militar, alma de hiena;
porque infusta fue la escena
en lquique consumada” (22).

En sentido estricto, la teologia popular de
la justicia divina supera la teologfa autoritaria
del castigo, propia de la Cristiandad, para anun-
ciar al Dios del Nuevo Testamento tal como lo
expresa el canto de la Virgen Maria: ““Derribd a
los potentados de sus tronos y exaltd a los hu-
mildes. A los hambrientos colmd de bienes y
despidio a los ricos sin nada” (Lucas 1, 52-3)
(23).

NOTAS

(1) Diego de ROSALES, Historia General del Reino
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tigo era difundida por la piedad eclesiastica, cf.
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Carmen patrona jurada de las armas de Chile para
la cesacion de las calamidades que afligen a la Re-
pablica, Santiago 1891 (su autor era el presbitero
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también “Via-Crucis del pueblo. Primera estacion.
Balmaceda condenado a muerte” (poesia popular
editada en La Serena 1892). Coleccion Amunate-
gui de poesia popular chilena, |11, 659 (Biblioteca
Central de la Universidad de Chile).

(18a) cf. el periddico satirico-popular El Aji, de San-
tiago de Chile, 30.1.1890.

(19) La Biblia del pueblo . . ., 386.
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los dafios de la esclavitud del reino de Chile
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(22) Juan Bautista PERALTA, ““Sobre la horrible ma-
tanza de Iquique’. Coleccion Lenz de poesia po-
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(23) Debemos sefalar que la lectura histérico-mesia-
nica del Cristianismo popular supera los marcos
de una interpretacion estrecha o meramente “‘po-
Iitica” de la historia, tal como lo hace la teologia
de la Cristiandad (encerrada en la relacion del cris-
tianismo con el poder). El Cristianismo popular
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el anhelo apocaliptico por la renovacién del mun-
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teologia de los pobres, Lima 1980, 53.
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CaRTA AL HERMANO

ELSA TAMEZ

Hermano Job,

Tus gritos de dolor y protesta nos han ca-
lado hasta los huesos, nos han quitado el suefio;
sangre sale de nuestros oidos.

Tus manos se mueven en todas direcciones:
nos sefialan, nos golpean, nos piden, nos jalan,
nos acarician, nos empujan, é¢a dénde nos llevas
amigo Job?

Tu olor a muerto ha penetrado a nuestras
narices, te olemos por todas partes. Tu cuerpo
huesudo nos aguijonea. Cuelgan de nuestra car-
ne pedazos de tu carne corrofda: nos has conta-
giado hermano Job, nos has contagiado a noso-
tros, nuestra familia, nuestro pueblo. Y tu mi-
rada de sed de justicia y tu aliento saturado de
furia nos ha llenado de coraje, ternura y espe-
ranza.

iQué valiente eres, hermano! iQué poder
de resistencia el tuyo! Eres un espectro, como
nosotros, enfermo, abandonado, despreciado,
oprimido. Das asco (édaremos asco nosotros?).
Tus amigos, Elifés, Bildad y Sofar no cesan de
torturarte y mal aconsejarte. Dicen que es pe-
cado que protestes y defiendas tu inocencia,
que Dios te ha castigado y que necesitas arre-
pentirte. Y td, amigo, a pesar de todo, no te rin-
des, gritas con més fuerza. No les crees y los
combates. Es mds, te atreves a pleitear contra
Dios Todopoderoso, lo culpas de tus desgracias,
de guardar silencio ante tu sufrimiento. Luchas
contra él, contra el que fue tu amigo y te ha
abandonado, y no entiendes por qué. Afirmas
que has sido justo e inocente; tienes todo el de-

sufrimiento injusto.

Tus amigos han dejado de ser amigos por-
que has protestado y te has atrevido a tocar lo
intocable: a Dios. El Dios perfecto, el totalmen-
te otro que ordena el mundo sin error, el que
castiga al malo y bendice al bueno. El Dios que
reparte justicia a diestra y siniestra pero que td
no la ves. Y lo que ves es el sufrimiento de mu-
chos, justos e inocentes, y el gozo y placer de
los injustos que amontonan riquezas. Tus ami-
gos, con hermosos discursos, afirman lo contra-
rio, pero ante ti deben callar porque td sufres la
injusticia y la vives en carne propia.

iQué hable Dios! iQué rinda cuenta de sus
silencios; de esos silencios insoportables!

Qué insoportables son los silencios de Dios.
Su ausencia invoca la muerte. ¢Dios nuestro,
Dios nuestro, por qué nos has abandonado?
Que hable ahora Dios y callen los amigos, por-
que esta griteria no deja oir hablar a Dios.

¢Por qué no se callan esos sabios? Su sabi-
durfa no encaja con la vida. Dolor y miseria tie-
nen enfrente y lo niegan con sus palabras. Teo-
logia vacia, cerrada, que pretende defender a
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CARTA AL HERMANO JOB §

Dios con mentiras increibles (Job 13,7). Son
abogados de Dios a costa del hombre, en lugar
de ser defensores del hombre por mandato de
Dios.

iQué se callen!, mejor es que vuelvan a
sentarse en el basurero con Job, lloren y se ras-
guen el manto por otros siete dias y siete no-
ches, sin decirle una palabra, solidarizdndole
con él en el dolor. Tal vez asi se contagien y
comprendan por qué el inocente tiene derecho
a la protesta, a la rebeldia. Tal vez asi se con-
viertan.

Pero guardemos silencio también nosotros,
compariero Job. No nos quejemos méds. Ya nos
lamentamos suficiente. Tu sabio discurso tapo
la boca de los sabios. Ya no tienen argumentos,
no hay un dios que los respalde. Cerremos la
boca y escuchemos. Dejemos que Dios compa-
rezca ante nosotros y rinda cuenta de sus silen-
cios.

Los silencios de Dios son misteriosos, a ve-
ces nos llenan de terror, nos paralizan frente a
la legion de diablos que exprimen la vida de los
hombres. Pero sin esos silencios misteriosos de
Dios no podemos ser hombres. Cuando Dios ha-
bla mucho el hombre se vuelve sordo. No oye el
clamor del pobre, del que sufre. Se embrutece,
no camina, no espera, nada puede, nada soporta.
Dios calla para que el hombre hable, proteste,
luche. Dios guarda silencio porque quiere que el
hombre sea hombre. Cuando Dios calla y el
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hombre llora, Dios llora solidario con él, pero
no interviene, espera el grito de protesta. En-
tonces Dios vuelve a hablar pero en didlogo con
nosotros . . . Nos ensefia c6mo la cabra montés
echa fuera sus crias en la hora del parto, crecen
fuertes, salen al campo y no vuelven por la le-
che. Nos ensefia como el asno salvaje es libre y
se rie del bullicio de la ciudad, no oye al arriero
y él solo se busca la comida. El biifalo se rehasa
a pasar las noches en el establo; la avestruz se
burla del jinete que no la alcanza en la carrera;
el caballo relincha majestuosamente, no se vuel-
ve ante |a espada de la guerra; y el 4guila vuela
hasta el pico més alto para abarcar con una mi-
rada el mundo. A todos ellos Dios les dio esa
fuerza y libertad.

Levantémonos compaiiero Job, que no se
puede pescar al Leviacdn con un anzuelo ni al
monstruo Behemot con una sonrisa. Son fuer-
zas poderosas que solo la fuerza de Diosen nues-
tas fuerzas puede vencerlos. E| Sefior nos desa-
ffa, responddmosle.

Ahora, amigo Job, has conocido realmente
a Dios. Nunca serds el mismo después de esta
experiencia de dolor. No volveras a ser aquel
hombre rico que todo lo recibi6 en la boca, que
dio de lo que le sobré al que no tiene. Has co-
nocido la intimidad de los miserables, y esta
experiencia nadie la podra borrar de tu historia.
Ahora conoces mejor a Dios.

Dios te restablecié porque luchaste contra
él y con él hasta que te bendijo. {Qué hards
ahora? Dios te restablecid, ¢y a nosotros?

\., Teesperamosen el basurero

i
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ECLESIOLOGIA EN LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
A. Quiroz Magana

Los buenos navegantes solian levantar el sextante, para echar el punto. Los buenos
caminantes recurrian a la brijula. Los buenos tedlogos avanzan con la vida, pero tratan de
distinguir la cizana del trigo.

Quiroz, voz nueva en el campo de la teologia, voz joven y madura, sin compromisos
de escuela o de partido, estructura y diagnostica las coordenadas de la eclesiologia actual.

1. La perspectiva fundamental de la eclesiologia; 2. Horizonte bdsico de autocom-
prensién; 3. Relectura de tres im4genes paulinas; 4. Las notas de la Iglesia; 5. Hacia nuevas
estructuras y ministerios eclesiales.

Varios criticos al comentar este volumen han hablado de cierto parecido con la obra
capital de Cl. Boff “Teologia de lo politico. Sus mediaciones” (Vel, 61).

Diagnéstico de un maestro, con una profusién bibliografica actual extraordinaria.

TEOLOGIA DE LA LIBERACION Y COMUNIDADES
CRISTIANAS DE BASE
S. Torres - L. Boff - E. Dussel

La Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo ha celebrado ya varios con-
gresos: 1 (1976) en Dar-es-Salaam (Tanzania), II (1977) en Accra (Ghana), Il (1979) en
Colombo (Sri Lanka), IV (1980) en Sao Paulo (Brasil).

Ediciones Sigueme publicé las actas del I con el titulo El evangelio emergente (Mate-
riales, 18). Y ahora ofrece las del IV.

Esos congresos y los correspondientes volimenes resultan notablemente incémodos
para los tedlogos “oficiales-magisteriales”, al moverse en una linea y con unas categorfas
poco “‘sistemdticas”. ;Porqué la vida se resiste a que la cataloguen y la encajonen?

Junto a voces poco conocidas entre nosotros, que analizan la situacién y presencia de
los cristianos en Al, la reflexién eclesioldgica sobre las comunidades cristianas de base co-
rre a cargo de Dussel, Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Miguez Bonino, Ronaldo Munoz,
Jon Sobrino . ..

EL TESTIMONIO DEL EVANGELIO DE JUAN
J.O. Tuni

Introduccién al estudio del cuarto evangelio.

1. La tradicién dentro del evangelio; 2. Didlogos y controversias: reflejo del tiempo
en que se escribe; 3. El relato de la exaltacién de Jests; 4. Jesis como centro del cuarto
evangelio; 5. Jesis y el Padre: la revelacién de Jesis; 6. Jesis, el Revelador, que se va y en-
via el Pardclito; 7. Los que escuchan las palabras de Jesis; 8. Los que no creen en Jests;
9. El cuarto evangelio y la cuestién histérica; 10. Algunos rasgos de la comunidad donde
se escribe el evangelio.

:Qué clase de libro es el cuarto evangelio? Siempre resulta dificil entender el evange-
lio de Juan. Con esta pequena obra se ofrece la base para un acceso sencillo y al mismo
tiempo documentado.

68/ PASTORAL POPULAR



CONMEMORACION DEL SEGUNDO ANIVERSARIO DE LA
PASCUA DE DON ENRIQUE ALVEAR U.

Misa y Romerfa a su tumba:
Domingo 29 de Abril en la Basilica de Lourdes.

Semana teolégica Obispo Enrique Alvear
Lunes 7 a Viernes 11 de Mayo, en el Teatro del Colegio San Ignacio (Alonso Ovalle 1452,
19 a 21 horas).

TEMAS:
Lunes 7 :  La Opcién por los pobres en la Iglesia de América Latina.
P. Segundo Galilea.
Martes 8 : La opcién por los pobres y el conflicto en la pastoral de don Enrique
Alvear.
P. Ignacio Gutiérrez.
Miércoles9  : La pastoral obrera poblacional en don Enrique Alvear.
P. Alfonso Baeza.
Jueves 10 : La pastoral de fronteras en don Enrique Alvear,
P. Cristidn Precht.
Viernes 11 : Las comunidades eclesiales de base y la opcién por los pobres en la

Iglesia chilena.
Mesa redonda.
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